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ILGiLi MAKAMA

Siver Yayinlari, Universitelerarasi Kurul Baskanhgi (UAK)'nin Ekim 2020 Dénemi Dogentlik
Bagvuru Sartlarinda belirttigi tanima ve Akademik Tesvik Odenegi Yoénetmeligi'ndeki
belirlemeye gére “Taninmis Uluslararasi Yayinevi” statiisiindedir. UAK'In s6z konusu
tanimi su sekildedir: “Uluslararasi Yayinevi: En az dért yil uluslararasi diizeyde diizenli
faaliyet yiiriiten, yayimladigi kitaplar Yiiksekdgretim Kurulunca taninan siralama
kuruluslarinca belirlenen diinyada ilk 500’e giren Universite kiitliphanelerinde kataloglanan
ve ayni alanda farkli yazarlara ait en az 20 kitap yayimlamis olan yayinevi.”

Siver Yayinlari ayrica; “Akademik Tesvik Odenegi Yonetmeligi” ve 2043 Karar sayili
17.01.2020 tarih ve 31011 Sayili Resmi Gazete’de yayinlanan “Akademik Tesvik Odenegi
Yonetmeliginde Degisiklik Yapilmasina Dair Yonetmelik” kapsaminda yer alan taninmig
uluslararasi yayinevi: En az bes yil uluslararasi diizeyde dizenli faaliyet ylriten, Tlrkge
disindaki dillerde ayni alanda farkli yazarlara ait en az yirmi kitap yayimlamis ve
Yliksekdgretim  Kurulu tarafindan denkligi taninan  yurtdisindaki  Gniversitelerin
kiitiphanelerinde kataloglanan yayinevi, ifadesindeki belirlemeye gére "Taninmig
Uluslararasi Yayinevi' statlistindedir.

Siyer Yayinlari 2009 vyilinda kurulmus olup, kurulusundan bu yana araliksiz yayin
faaliyetlerini sirdirmektedir. Yayinevi, kurulusundan 30 Aralik 2022 tarihine kadar Turkge
ve yabanci diller dahil olmak lzere toplamda 424 eser yayinlamistir. Bu eserlerin 29’u
yabanci dilde basiimis ve bahse konu yayinlar en az 21 farkli yazar tarafindan kaleme
alinmistir. Ayrica eserlerimizden 38U ulusal ve uluslararasi bilenen ve ilk 500’e giren
tniversite kiitiiphanelerinin kataloglarinda yer almaktadir. ilgili bilgileri iceren liste yazinin
ekinde mevcuttur.
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ESARI'DE VAHIY-SUNNET ILISKIiSI
— e

Kemal TASKIN[”
Mustafa YUCEER®?

Giris

Hadis, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soz, fiil ve takrirlerini
konu almasindan dolayi IslAm1 ilimlerle istigal edenlerin mii-
racaat etmesi gereken bir alan oldugunu sdylesek herhalde
abartmis olmayiz. Kelam, tefsir ve tasavvuf gibi ilim dallari-
nin sistemlesmesinde ve buna paralel olarak ayni ilim disip-
lini icerisinde farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasinda hadisin
onemi yadsinamaz. Bunun en 6nemli faktorlerinden birisi
de stiinnet kavramina ytiklenen manalar ve onun kaynaklik
problemidir. Stinnetin yazili kaynagini olusturan hadisler, her
ilmi disiplin icerisinde farkli sekilde yorumlanmais, ona fark-
11 manalar yiiklenmistir. Zira Isldam inanc sisteminin, diger
bir ifadeyle imanin temeli olan akaid/kelam ilminin konu-
lariyla alakali olan hadisler oldugu gibi Islim fikhi/hukuku,
tefsir, zihd ve diger farkli konular: barindiran hadisler de
bulunmaktadir. Stiphesiz imana dair bir husus ifade eden bir
metnin yorumlanmasi, digerlerinden daha hassas ve dikkat
gerektirmektedir. Zira kaynaklik teskil edecek delilin stibutu-
nun kati olmasi gerekmektedir. Tarihi siirecte tartismalarin
odak noktasini da teskil eden stinnetin kaynaklik problemi,
bu noktada devreye girmektedir. Yani stinnet vahiy midir,

[1]  Ars. Gér., NEU, ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, ktaskin@erbakan.edu.
tr.

[2]  Dr. Ogr. Uyesi, Medeniyet Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Hadis Anabi-
lim Dali, mustafayuceer@gmail.com.
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degil midir? Sayet vahiy ise bir kismi1 mi, yoksa tamami mi
vahiydir? Bu calismada kelam ilminin hentiz sistematik bir
hale gelmesinden onceki donem inang ekoliini olusturan, se-
lef alimlerinin itikadi diisiincelerini ortaya koyduktan sonra
tesekkiil eden ve Mattiridiyye ile birlikte ehli stinnet kelami-
ni1 olusturan Es‘arlyye mezhebinin kurucusu Imam Es‘ari 6ze-
linde stinnet-vahiy iliskisine dair bahsi gecen sorulara cevap
aranacaktir. Bunun icin Esari’nin bilinen ve vahiy ile stinnete
dair gortislerini yansitmak icin yeterli olabilecek nitelikte-
ki tic eseri (el-Ibane, Risdle ild ehli’s-Segr ve Makaldatii'l-Islamiyyin
ve’htildfti’l-Musallin) tahlil edilecek ve Es’ari’ye gore siinnetin
kaynaginin vahiy olmasi ya da bu minvaldeki ayetleri nasil
yorumladig: tespit edilecektir. Her ne kadar Es‘ari’nin ya da
Es‘ari ekoliiniin hadisleri kullanim bicimleri ile alakali emek
mahsulii ¢calismalar® bulunsa da onun vahiy algisini miistakil
olarak ele alan bir calismanin olmamasi konunun incelenme
sebebidir. Ayrica Es‘ari’nin énemli bir kelam ekoliiniin kuru-
cusu olmasi ve eserlerinde hadislere, ehli hadis tislubunda te-
vil etmeksizin sikca miiracaat etmesi bizi bu calismaya iten
diger bir etkendir. Zira temel dini inanc esaslariyla alakali bir
delilin kullanilabilmesi icin onun saglam bir kaynaga baska
bir ifadeyle vahye dayandirilmas: gerekmektedir.

Mu’tezile ve Selef Diisiincesi Etrafinda Eg’ari

Es‘ari’nin tam ismi, All b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Sa-
lim el-Es‘ari el-Basri, kiinyesi Ebti’l-Hasen’dir.¥) Sahabi Ebti
Misa el-Es‘ari’nin (0. 42/662-63) soyundan geldigi icin Es‘ari

[3]  Kadir Demirci, “Es’ari’de Hadis ve Stinnet -el-ibane Ornegi”, Cukurova Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 102 (2010), 45-85; Ahmet Yildirim, “imam Es‘ari’nin
Eserlerinde Hadis Kiiltiirii”, Uluslararasi fmam Es‘ari ve Es‘arilik Sempozyumu Bil-
dirileri, 2 Cilt (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014); Cemal Ural, “imam Es’ari’nin
Hadis Yorumculugu (Keldami Hadisler Ozelinde)”, Firat Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 26/2 (2021), 267-310.

[4] Ebir’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-Segr, thk. Abdullah Sakir Mu-
hammed Ciineydi (Medine: ’imidetii’l-bahs’i<ilmi bi’l-CAmiati’l-Islimiyye,
1992), 16 (Muhakkikin girisi).
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nisbesiyle taninmistir.’’ 260/873 y1linda Basra’da dogmus ve
omriiniin sonuna kadar Bagdat da yasamigtir. [htilafli olmakla
beraber'® (324/936) y1linda orada vefat etmistir.

Olgunluk donemi diyebilecegimiz kadar kirk yasina ka-
dar® Mu’tezile mezhebinin fikirlerini savunan ve bu mezhe-
bin 6nde gelen imamlarindan olan Eg’arf, kirk yasina kadar
Mu’tezili kelam anlayisi dogrultusunda eserler telif etmistir.
Fakat akla asir1 derecede giivenen, onu dinin esaslar1 icin te-
mel 6lcti kabul eden bu mezhebin bazi tutarsizliklari: bulun-
dugunu ve naslarla celistigini fark ederek savunmus oldugu
fikirlerden vazgecmis ve M@i’tezile mezhebinden ayrilma ka-
rar1 almistir. Bunun sebebi olarak bircok gorts zikredilmekle
beraber en meshuru “tc¢ kardes” diye bilinen mesele hakkinda
hocasi Ciibbai’ye sordugu sorularin cevabindan tatmin olma-
masidir.® Es‘ari, hicri 300°de (912-13) bir cuma gtinii, Basra
Camii'nde Mu’tezile’den ayrilip Ehl-i siinnet’e intisap ettigini
ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ile diger hadis alimlerince
temsil edilen Selef itikadini benimsedigini aciklayarak ilan
etmistir. Daha sonra Ahmed b. Hanbel'in akidesini savunan
el-ibane’yi kaleme almistir.n!

Es‘arl, muhtemelen onceki mezhebinin asiri akilciligina
kars1 cikisinin etkisiyle once Ahmed b. Hanbel'in takipcisi ol-
mus ve teslimiyetci bir tavir benimsemistir. Calismanin iler-
leyen asamalarinda da deginildigi iizere Ibane’de bunu sik sik
vurgulamistir.' Fakat kisa bir zaman sonra Selefiyye ile Mu-

[5] Irfan Abdiilfettah Fettah, “Es’ari, Ebii’l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/444.

[6] Konu hakkindaki ihtilaflar ve gortsler icin bk.: Mehmet Serif Maral, Es‘ar?
ve Maturiidi Diisiincede Niibiivvet Anlayist (Agri: Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 3-4.

[7]  Eb’'l-Fida Imaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer Ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihaye, Daru’l-ihya, Beyrut 1998, c. 11, s. 187

[8]  Serafettin Gélciik, Keldm Tarihi (Istanbul: Hikmet Yayinevi, 2018), 95.

[9] Mehmet Bulut, “Thve-i Selase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/6.

[10] Fettadh, “Es’ari, Ebti’l-Hasan”, 11/445.

[11] Ebi’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, el-Ibdne 'an usili’d-diydne, thk. Hiiseyin Mah-
mud Fevkiyye (Kahire: Daru’l-Ensar, 1977), 20.
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tezile arasinda bir ekol diyebilecegimiz, itikadi esaslar1 aklin
ilkeleriyle destekleyerek naslari 6n plana ¢ikaran tc¢tinci bir
merhaleye ulasmistir ki bu Mattiridi ile es zamanli olarak Siin-
ni kelam metodunun baslangic donemini olusturur. Es‘ari’nin
kelam, cedel, tefsir, ustl- fikih ilimleriyle alakali yazmis ol-
dugu eserler olmakla beraber ayrica Mu’tezile ile $ia’nin red-
dine, Mecusilerin, Yahudilerin, Hristiyanlarin ve c¢esitli felsefi
goruslerin tenkidine dair olmak tizere irili ufakl ytzi askin
eser yazdigi rivayet edilir. Bunlarin sayisini 300’e ¢cikaranlar
da vardir."” Bunlar arasinda basta Mutezile, Rafiza, Cehmiyye
ve diger bidat mezheplerle alakali olan ¢oktur.”® Ancak bun-
lardan sadece bes tanesi gliniimiize ulasabilmistir.™

[slam inang sistemini besleyen Es‘ari, mezhebinin dokt-
rinleri cercevesinde; Bakillani (6. 403/1013), Ciiveyni (0. 478
1085), Gazzali, Sehristani (6. 548/1153), Razi (6. 606/1210), Amidi
(6. 632/1233), Beyzavi (6. 685/1286), Taftazani (6. 793/1390) gibi
bircok tinlii IslAm alimi yetistirmis™ ve Es‘arilik, varligini gii-
nimiize kadar devam ettiren énemli bir itikadi mezhep ola-
rak stregelmistir. Nitekim Es‘ari, itikadi anlamda, Selefiyye
ve Maturidiyye ile beraber ti¢ siinni ekolden biri olan Es‘ariy-
ye’nin kurucusudur. Dolayisiyla 6ncelikle vahiy konusundaki
goruslerinin belirlenmesi adina kullandigi kavramlarin analiz
edilmesi 6nem arz etmektedir.

Vahiy, Hadis-Siinnet ve Haber
Kavramlarinin Filolojik Tahlili

Imam Es‘ari, bahsi gecen eserlerde “siinnet” ile beraber
“hadis” ve “haber” kavramlarini da kullanmaktadir. Bunun
yani sira “vahiy” kavramini hangi amacgla kullandigini ve

[12]  Fettah, “Es’ari, Ebti’l-Hasan”, 11/445.

[13] Ebt Mansur Abdurrahman b. Hasan Fahruddin Ibn Asakir, Tebyin kizbi'l-miifteri
f1ma nesebe ile’l-imdm Ebi’l-Hasen el-Es‘ari (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983),
217.

[14] Fettadh, “Es’ari, Ebti’l-Hasan”, 11/447.

[15] Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11/448.
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sinnet kavramiyla nasil bagdastirdigini tespit edebilmemiz
icin bu kavrama ytikledigi anlami tespit etmek gerekmekte-
dir.

Vahiy

Tlrkce’ye “vahiy” olarak gecen bu kelime, asli “vahytin
()" mastarindan gelen Arapga bir isimdir. Sézltkte; “Kitap,
isaret, yazifyazmak, risalet, ilham, gizli konusma (fisildama),
vasitasiz konusmak, bir seyin karar kilmasi, yerlesmesi, bas-
kasina ilka edilen her sey, stiirat” gibi manalara gelir. Hem
Kur’an’da hem de hadislerde fiil olarak daha cok If‘al (J\j:éj) ka-
libina girmis hali olan Evha (d;ji) kelimesi kullanilmaktadair.
‘Evha ileyhi’ yani ona gonderdi, ona ilham etti demektir."

Terim olarak “Allah’in bir emri, bir hikmau veya bilgi-
yi peygamberlerine bildirmesi demektir.'”! Vahiy kelimesi
Kur’an’da cesitli tiirevleriyle hem sozliik manasinda hem de
terim manasinda 76 yerde™ gecmektedir."

Hadis ilmi a¢isindan Imam Es‘ari’nin yani sira ilim gele-
negimizde hadis, sinnet ve haber kavramlar: birbirinin ye-
rine kullanilmaktadir. Bu baglamda vahiy ile iliski aglarinin
tespiti icin Oncelikle ti¢ terimin beraber degerlendirilmesi ye-
rinde olacaktir.

[16] Eb Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-meldyin, 1987), 6/2520; Ebt’'t-Tahir Mecdiiddin Muham-
med b. Ya'’kiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisii'l-muhit, thk. Muham-
med Naim el-Irksfisi (Beyrut: Milessesetii't-risale, 2005), 1/1729.

[17]  Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1997),
15/38; Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 29; Fatih Akcaoglu, Hz. Peygamber’in
Kur’an Vahyi Disginda Bilgilendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 29.

[18] Ornek olarak bk.: Nisa, 4/163; Maide, 5/11; Enam, 6/112, 121; Enfal, 8/12; Nahl,
16/68; Meryem, 19/11; Taha, 20/38; Kasas, 28/7; Ztimer, 39/65, vd.

[19] Kur’an'da gecen Vahiy kelimeleri ve detayli aciklamalari i¢in bk.: Yusuf Sevki
Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/440; Maral, Es‘ari ve Mdturiidi Diisiincede Niibiivvet Anlayisi, 94.
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N

Hadis/Siinnet

Stunnet (&), sozlikte “yol, siret, bilemek, parlatmak,
ridyet etmek, yontem, iyi ya da kotd tutulan yol, érffadet an-
lamlarina gelmektedir.?” Hadis (=.4>J)) kelimesi de sozliikte
eskinin zitt1 olan yeni, sonradan ortaya ¢ikan, modern, olay/
hadise, s0z, konusma, taze ve haber gibi manalara®! gelmekte
olup cogulu ehadis (c,sl-I)'tir. Insana uyanikken veya uykuda
duyurulmak ya da vahyedilmek suretiyle iletilen her s6zdiir.”*?
Bazi ayetlerde Kur’an-1 Kerim’'den “hadis” diye bahsedilirken®
bundan bagska farkli manalarda da kullanilmistir.?* Hz. Pey-
gamber de (s.a.v.) Kur'an-1 Kerim’i ifade etmek tizere hadis ta-
birini kullanmistir.?

Hadis ilminde stinnet, -kapsam1 konusunda farkli gortis-
ler bulunmakla beraber- Restiliillah’in (s.a.v.) soz, fiil ve tak-
rirleri icin, “hadis” terimi ile ayni anlamda kullanilmaktadir.
Yani, hadis ya da stinnet denilince Resulullah’in (s.a.v.), Kur’an
disindaki sOz veya fiil olarak emir, onay, yasak ve tesvikleri
anlasilmaktadir.?®! Hadis alimleri siinnet ve hadisin cerceve-
sini daha da genisleterek Hz. Peygamber’in ahlakini, semaili-
ni, peygamberlikten once sdylediklerini ve yaptiklarini hatta

[20] Cevheri, es-Sthdh, 1/326; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'an, thk.
Ebt’'l-Kasim Hiseyin b. Muhammed Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut: Da-
rii’l-Kalem, 1412), 429; Ibn Manziir, Lisdniil-Arab, 13/220; Muhammed Murtaza
Zebidi, Tdcii'l-Arils (Kuveyt: et’'Tiirasii’l-Arabiyye, 2001), 36/407.

[21] Ibn Manztr, Lisdniil-Arab, 2/131; Firtizabadi, el-Kamisii'l-muhit; Zebidi, Td-
cii’l-Arils, 5/205; fbrahim Mustafa vd., el-Mu’cemiil-vasit (Misir: Mecme'u’l-liiga-
ti’l-Arabiyye, 1960), 1/159.

[22] Ragib eldsfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, 222.

[23] el-Kehf18/6; en-Necm 53/59; el-Vikia 56/81), Ziimer, 39/23.

[24] Taha 20/9; en-Naziat 79/15; el-Burtic 85/17.

[25] Ebf Abdillih Muhammed b. Ismail b. fbrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cami-
w’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasaru min umilri Resilillahi ve stinenihi ve eyyamihi (Ri-
yad: Darii’s-Selam, 1419), Buhari, “Edeb”, 70, “IitisAim”, 2; Ebti’l-Hiiseyn Miis-
lim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasaru mine’s-siineni
bi-nakli’l-adli ani’l-adli an Resilillah (Beyrut: Daru ihya’'t-tiirdsi’l’Arabi, ty.), Miis-
lim, “Cumla”, 43; Ebtt Abdurrahman Nesai, Stinen (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1996), Nesai, “Salati’l-lideyn”, 22.

[26] Ebii’s-Seddat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed
es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibil-hadis, thk. TAhir Ahmed ez-
Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanihi (Beyrut: el-Mektebetii’l-llmiyye, 1979),
2/409.
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sahabe (mevkuf hadis) ve tabiin (maktu hadis) s6zlerini de bu
cerceve icinde degerlendirmistir. Ilk devirlerde Hz. Peygam-
ber’in s0z, fiil ve takrirleri ile birlikte sahabe ve tabiine ait her
tirli haberi ifade etmek tizere eser kelimesi de kullanilmistir.?”
Kur’an-1 Kerim’de stinnet kelimesi, ikisi cogul sekliyle (stinen)
olmak tiizere on alt1 kere gecmektedir.”®! Ancak ilgi alanlar:
farkli oldugu icin her ilim disiplininin sinnete yukledikleri
anlam ve kapsam farkli olabilmektedir.*”

Haber

Haber, (,=Jl) sozliikte bir isin i¢ ytuzunu bilmek, bir olay
uzerine edilen bilgi, yazili veya sozlu haber ve ilan gibi ma-
nalara gelmekte olup cogulu “ahbar ( )Ld-;ﬁf\)”dll‘. Bo Kur’an-1
Kerim’'de ayni kokten masdar olan hubr ( ;)P ve haberP? iki,
cemi sigasinda ahbar ise ui¢ ayette ge¢cmektedir. Esma-i his-
nadan olup “Her seyin i¢ yuziinden haberdar olan” manasi-
na gelen “Habir (.=J1)” ise kirk dort ayette gecmekte¥ ve bir
ayette de “bir bilen” manasinda -farkli yorumlar olmakla be-
raber- kul icin kullanilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine
Cebrail vasitasiyla sabah ve aksam semadan haber geldigini
ifade etmistir.*¥ Bundan dolay1 haber ifadesi terim olarak Hz.
Peygamber’in “Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 haberler” mana-
sinda Kur’an icin, “mutevatir haber, ahad haber” vb. sekilde
Restilullah’in (s.a.v.) haberleri manasinda kullanilmaktadir.?

[27] M. Yasar Kandemir, “Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), 15/27.

[28] Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemiil-miifehres li-elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (is-
tanbul, 1982), 367.

[29] Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 11.

[30] Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur’dn, 141; Muhammed b. Eb{i Bekir
er-Razi, Muhtdru’s-Sthah (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1995), 1/196; Ibn
Manzfr, Lisdnii'l-Arab, 4/226; Zebidi, Tacii'l-Arils, 11/125.

[31] Kehf, 18/68, 91.

[32] Neml, 27/7; Kasas, 28/29.

[33] Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ‘dni’l-Kerim, 226.

[34] Buhari, “Enbiya’, 1; ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/215.

[35] Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/347.
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Buraya kadar anlatilan bilgiler 1s181nda diyebiliriz ki bu
terimlerde “haber” ifadesi en genis cercevede hem Kur’an ayet-
leri hem de hadis manasinda kullanilmaktadir. Ancak haberin
kaynagini belirtmek gerekebilir. Ornegin “Bu konuyu Allah
haber vermektedir” ya da “Bu konuda Restilullah’tan (s.a.v.)
haber varid olmustur” gibi. “Hadis ile stiinnet birbirinin yeri-
ne kullanilmaktadir” ifadesini de “Stinnet, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hadislerinin hayata yansimasidir.” seklinde anlayabili-
riz. Mesela, “misvak kullanmak stinnettir” denilebilir ancak
“misvak kullanmak hadistir” denilemez. Nitekim, “Falan ko-
nuda hadis vardir.” demek pek tabii iken, “Falan konuda siin-
net vardir” demek uygun olmayacaktir.

Vahiy-Siinnet Iligkisi Baglaminda
Es’ari’nin Hadis Metodu

Imam Es‘ari’nin eserleri bir hadis 1stilahlar1 sozligii ya
da dogrudan hadis ilmi ile ilgili olmadigi icin Es‘ari, bahsi ge-
cen kavramlarin tariflerine yer vermemekle birlikte pratikte
sik sik kullanmaktadir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde bu
kavramlari nasil kullandig1 6rneklendirilecektir ancak 6nce-
sinde bu kavramlara ytikledigi anlamlari kisaca izah etmek,
konu hakkinda 6n bilgi olusmasi acisindan énemlidir.

Oncelikle ifade edilmelidir ki Es‘ari, eserlerinde “Ben su
gorusu tercih ediyorum.” seklinde kendi gortisiini ¢ogunlukla
beyan etmez. Ancak, ¢esitli gorusleri zikrederken “Ehli’s-stin-
ne, Ehli’s-siinne ve’l-istikame, ashabii’l-hadis, ehld’l-hadis
ve’s-stinne soyle dedi:”®*® gibi ifadelerinden kendisinin de o
goruste oldugu anlasilmaktadir. Zira Ehl-i siinnetin gorisleri-
ni anlattig1 bolimiin sonunda biittin gortslerini aktardiktan
sonra “Onlardan naklettigimiz her seyi biz de sdyliiyoruz.”®”
seklinde yargi bildiren bir hiikiimle konuyu bitirir.

[36] Ebii’'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makaldtii'l-Isldmiyyin ve’htilafii'l-Musallin, thk.
Naim Zerz{r (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005), Benzer ifadeler icin ayrica
bk.: 1/22, 168, 226, 230, 322; 2/339, 354, 355.

[37] Es‘ari, Makaldt, 1/226.
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Bitiin bu veriler birlestirildiginde Es‘ari’nin, hem ken-
disini Ehl-i stinnet olarak tanimladigi hem de Ehl-i siinnet
alimlerinin goruslerini benimsedigi anlasilmaktadir. Eserle-
rinin farkli bélimlerinde bu diistincelere delalet eden baska
karineler de bulunur. Ornegin Es‘ari, cennetle miijdelenen on
sahabi (asere-1 muibessere) hakkinda ti¢ goris nakletmektedir.
Birinci gorus sahipleri bu konudaki haberin batil oldugunu
sdylemektedir ki bunlar Rafizilerdir. Ikinci goriise gore dlene
kadar bu sekilde yasarlar ve iman tizere oOlirlerse cennetlik-
lerdir. Ugiincii gortis sahiplerine goére ise -ki onlar Ehl- siinnet
ve’l-cemaattir- bu on kisi stiphesiz cennettedir.®!

Buradan anliyoruz ki Es‘ari, bahsi gecen rivayeti hem va-
hiy olarak algilamis hem de sahih kabul ederek kendisinin de
bu goruste oldugu imasinda bulunmustur. Bundan dolay: ca-
lisma boyunca “Ehl-i stinnet sOyle dedi” demek yerine; “Es‘ari
sOyle dedi, o, su gorustedir” seklinde bir tanimlamaya gidilmis
ve bahsi gecen gortisler dogrudan Es‘ari’ye nispet edilmistir.

Es‘ari, eserlerinde stiinnet, hadis, haber, eser ve rivayet
lafizlarini sik sik kullanmaktadir. Kullandig1 bu tabirlere ve
yiikledigi anlamlara dair bir standart belirlemek zordur. An-
cak mezkur kavramlara dair bir tespit calismasi yapabilmek
icin ilgili terimleri Es‘ari’nin metinleri etrafinda degerlendir-
mek gerekmektedir. Oncelikle hadis kavraminin terkip ola-
rak kullanimini ele alacak olursak yukarida bahsedildigi gibi
“ehlui’s-stinne, ehlt’l-hadis, ashabii’l-hadis” gibi ifadeleri ya Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ashabin dinin temel konularinda takip et-
tikleri yolu takip edenler® anlaminda ya da hadise gére amel
etmeye calisan kimseler hakkinda®® kullanmaktadir. Onla-
rin goruslerini “Ashabu’l-hadis sdyle demektedir” ifadeleri ile
su sekilde aciklamistir: “Allah Teala’dan veya Restilullah’tan

[38] Es‘ari, Makdldt, 2/352.

[39] Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1994), 10/525.

[40] Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1994), 10/507.
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(s.av.) gelen rivayetler ne sOyliiyorsa biz de onu soyleriz.”*! Bir
baska yerde “Ehli’l-hadis ve’s-siinne’nin goruslerinin ozeti su-
dur: Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini, Allah
katindan gelenleri ve sika ravilerin Restilullah’tan (s.a.v.) nak-
lettigi seyleri ikrar etmek ve bunlardan hig¢ birini reddetme-
mek...”*?l ifadelerini kullanarak goriislerini dile getirmistir.
Bu gorusleri nakletmesinin bir geregi olarak onlarin izinden
gittigini de soyle vurgulamaktadir: “Eger, ‘Mu‘tezile, Kade-
riyye, Cehmiyye, Hartiriyye ve Miircie’'nin gortslerini kabul
etmiyorsaniz, o zaman kendi goriislerinizi bize bildirin.’ de-
nirse sOyle cevap veririz: “Bizim dini kurallarimiz; Allah’in
kitabina, Restliinlin siinnetine ve onun siinnetini bizlere ri-
vayet eden sahabe, tabiin ve hadis imamlarinin rivayetlerine
stmsiki yapismaktir.”*l

Es‘ari, hadis kelimesini nadiren de olsa sozliik manasina
uygun olarak kadim (ezeli) ifadesinin zitt1 olan, sonradan mey-
dana gelen sey manasinda kullanir.** Terim anlami olarak
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) yapilan rivayetler anlaminda kulla-
nirken bazen de rivayet ifadesini hadis yerine kullanmaktadair.
Bu dogrultuda bazen “Restilullah’tan (s.a.v.) gelen hadislerde
oldugu gibi...” seklinde genel ifade kullanirken*’ bazen de
“Deccal'in c¢ikacagini ikrar ederiz. Nitekim bu konuda Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) rivayetler gelmistir.” cimlesinde oldugu
gibi belli bir konudaki hadisi delil olarak kullanir. Yine ben-
zer sekilde birkac¢ konuyu ayni ctimle i¢cinde zikreder: “Kabir
azabina, Minker ve Nekir’e iman eder, Mi‘rac hadisini tasdik
ederiz.”*®l Ayni sekilde “Hz. Peygamber (s.a.v.) kabzateyn hadi-
sinde bunu agiklamistir”.*” ifadeleriyle goriisiinii aciklarken

[41] Es‘ari, Makaldt, 1/173.

[42] Es‘ari, Makaldt, 1/226.

[43] Es‘ari, Ibdne, 20; Benzer ifadeler icin bk.: Es‘ari, Makdldt, 1/25, 141, 168, 336,
2/422.

[44] Es‘ari, Makaldt, 2/384, 399.

[45] Es‘ari, Makdldt, 1/228.

[46] Es‘ari, Ibdne, 31.

[47] Es‘ari, Risdle, 142.
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hadislere de isaret eder.*® Hadis uyduran ya da hadisleri kendi
gortistine gore yorumlayan Kisiler i¢in hadis hirsizlari ( oy
cgd>d) ifadesini®® kullanir. Es‘ari onlari; “Ars sadece Allah ile
dolmaz, O, Peygamberini kendisiyle beraber arsa oturttura-
caktir.” dedikleri icin elestirmektedir.>"

Stunnet ifadesini ise ¢ogunlukla hadis manasinda kulla-
nir. Ancak bazen, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalar: ma-
nasinda kullandigi da olur. Ornegin recmi kabul edip rii’ye-
tullah’1 inkar eden Mu’tezile’yi elestirerek soyle demektedir:
“Bircok topluluk tarafindan farkli sekillerde yapilar rivayetler,
muminlerin ahirette Allah’1 gozleriyle gormesinin gerceklese-
cegini ispat eder niteliktedir. Bu mesele hakkindaki rivayetler,
recm haberi hakkinda gelen rivayetlerden daha fazladir. Do-
layisiyla recm ve diger zikrettigimiz seyler Mu‘tezile’ye gore
sinnet olunca ravilerinin coklugundan dolay1 Allah’in gortl-
mesi meselesi evleviyetle stinnet olmaktadir.

Kitap ile Stinneti yer yer birlikte zikreden Es‘ari, her iki-
sinin de Allah katindan geldigini soyler. Ayrica bu iki nassi
delil olma yontinde esit sayar. Bu baglamda mucizelerin, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) haberlerinin dogruluguna delalet ettigini
vurgularken, Kitap ve Stinnet’ten getirdiklerinin de Allah ka-
tindan geldigine delalet ettigini sdylemektedir.”? Daha sonra
her ikisine de simsiki yapismanin 6neminden bahsetmektedir.
Ona gore bidat ehli olan kimseler de sonradan uydurduklar:
seyi dine katmis, boylece Kitap ve Siinnet’e muhalefet etmis-
lerdir.”® Es‘ari, bu ifadelerle ayni ciimlede hem haberi hem
de stinneti, hadis(ler) manasinda kullandigini gostermektedir.

[48] Benzer ifadeler icin bk.: Es‘ari, Ibdne, 227; Makdldt, 1/67, 76, 112, 227, Risdle, 144,
154.

[49] Hadis hirsizlar i¢in kullanilan diger ifadeler icin bk.: Ali Kuzudisli, “Hadis
Hirsiz1 (Sariku’l-Hadis): Bir Cerh Teriminin Anlattiklar1”, Giimiishane Universite-
si flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2015), 45.

[50] Es‘ari, Makdldt, 1/168.

[51] Es‘ari, Ibdne, 49.

[52] Es‘ari, Risdle, 105. Benzer ifadeler icin ayrica bk.: 80, 94.

[53] Es‘ari, Risdle, 76.
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Es‘ari, dzellikle el-Ibane adli eserinde Mu‘tezile, Kaderiyye
ve Rafizi’ler gibi cesitli firkalar: elestirir. Bunu yaparken 6nce-
likle onlarin gortuslerini zikreder. Daha sonra Ehl-1 stinnetin
goruslerine yer verir ve onlarin goruslerine karsi sundugu de-
lilleri dile getirir. Her delili, “Diger bir delil (=T |Js4)” bash-
giyla aciklamaya ¢alisir. Basliklarin altindaki deliller, akli ve
nakli olabilmektedir. Nakli deliller arasinda Kur’an’la®* bera-
ber Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerini/siinnetlerini® de zik-
retmektedir. Bu da gostermektedir ki o, itikadi konularda tiki
Kur’an gibi hadisleri de delil olarak kullanmaktadir.

Es‘ari, haber terimini ise s0zliik manasina uygun olarak
daha genis cercevede kullanmaktadir. Hadis manasinda kul-
landig1 gibi Kur’an-1 Kerim’i kastetmek icin hatta insanlarin
sozleri i¢cin de kullanmaktadir. Haber’i Kur’an i¢in kullanma-
sina ornek verecek olursak o, soyle demektedir: “Allah Tea-
la su soztiyle haber verdigi tizere miiminler ahirette Allah’t
gozleriyle gorecekler.” Es‘ari daha sonra ilgili ayeti zikret-
mektedir.’® Benzer sekilde Allah’in, dinini tamamladigini
bildiren ayeti®” zikrettikten sonra, O’'nun dini tamamlama-
dig1 halde, tamamladim diye haber vermesi caiz degildir de-
mektedir.”®¥ Bununla beraber sik sik “Allah Teala haber verdi
ki,” Allah’tan nakledilen haberler,!®® Allah’in haberleri®”
gibi ifadelere de yer vermistir. Ayrica bazen hem Kur’an hem
hem de hadisler hakkinda genel anlamda nas manasini karsi-
layacak sekilde kullanir. “Kafirlerin cezasi sadece akilla mi,
yoksa akil ya da haberle mi bilinir? seklinde soru sorarak bir
problematik ortaya koyar ve konuyu bu cercevede tartisir. M-
ellifin bu tartisma esnasinda “Bir sey hakkinda onu helal ya da
haram kilan bir haber olmasi gerekir” seklinde kullanimina

[54] Es‘ari, Ibdne, 43, 65, 72, 112, 234, vd.

[55] Es‘ari, Ibdne, 43, 54, 110, 255, vd.

[56] Kiyame, 75/22, 23.

[57] Maide, 5/3.

[58] Es‘ari, Risdle, 113.

[59] Es‘ari, Risdle, 141, 150, 153; Ibdne, 16, 37, 53, 78, 92, 210; Makaldt, 59, 195.
[60] Es‘ari, Makdldt, 1/123.

[61] Es‘ari, Makdldt, 1/163.



Kemal Taskin / Mustafa Yiiceer m 71

rastlariz. Bu ifade gostermektedir ki haber Kur’an ve hadis ma-
nasinda kullanilmistir.®? Zira bu iki nastan baska seriatta ka-
nun koyucu yoktur. Esasinda stinnetin baglayiciligini da yer
yer vurgulamaktadir. Bu baglamda “Hz. Peygamber (s.a.v.) isra
ile ilgili getirdigi haberlere iman etmek vaciptir.” demektedir./*®
Rivayet edilen haberler ve Kur’an’dakiler de dahil olmak tizere
Allah’in ahirette miminler tarafindan gozleriyle gortiilecegini
ifade etmektedir.” soziiyle de her iki nass1 da haber diye nite-
lemektedir./**

Es‘ari, haber terimini hadis manasinda daha fazla kul-
lanmaktadir. “Bidat ehli bahsettigimiz haber-i Resul ile delil
getirmeye ihtiyac duymamaktadir,'® Allah Teala, kitabinda
kendini vasifladig1 ve Restlirniin haber verdigi sekilde isim-
lendirilebilir,/®® Bunu Restilullah (s.a.v.) verilen haber acikla-
mistir.”®”l gibi kullanimlarini 6rnek verebiliriz. Bazen genel
hiikiim bildiren hadisleri “el-Haberu’l-‘amm”; 6zel hiikiim bil-
diren hadisleri de “el-Haberu’l-has” seklinde ikiye ayirir./°®

Onun bazi kullanimlari, hadislerin Allah katindan geldi-
gine, yani vahiy kaynakli olup Hz. Peygamber’in de sari‘ ol-
duguna vurgu yapmaktadir. Es‘ari’ye gore Hz. Peygamber’in
(s.av.) dogrulugu mucizelerle sabit olunca Allah katindan ha-
ber verdigi her seyin sahih oldugu bilinmis olmaktadir. Boy-
lece, Allah Teala’nin sifatlar1 hakkinda vermis oldugu gaibi
haberler basta olmak tizere hislerimizle bilemeyecegimiz ha-
berlerin sahih oldugu anlasilmis olacaktir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) haberleri, bunlarin idrak edilmesini ve onlar hakkinda
hakiki bilgiye giden yolu gostermis olacaktir. Ayrica Es‘ari’ye
gore, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve diger peygamberlerin ha-
berlerinden delil getirmek, felsefecilerin, Kaderiyye'nin ve

[62] Es‘ari, Makdlat, 217, 218.
[63] Es‘ari, Risdle, 165.

[64] Es‘ari, Makaldt, 1/173.
[65] Es‘ari, Risdle, 107.

[66] Es‘ari, Risdle, 120.

[67] Es‘ari, Ibdne, 196.

[68] Es‘ari, Makdldt, 2/291.
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peygamberlerin yolundan ayrilmis olan bidat ehlinin delil
olarak getirdigi arazlardan daha aciktir./*

Goruldugt gibi Es‘ari, haber ifadelerinin tamamaini hadis
manasinda kullanmaistir. Sadece kullanmakla kalmamis muci-
zelere inanip Hz. Peygamber’in hadislerine ya da bir kismina
inanmayanlara ve arazlarla delil getirip de hadislerin hucci-
yetine inanmayan kisilere akli deliller sunmaya ayrica onla-
rin tutarsizliklarina dikkat ¢ekmeye calismaktadir. Eg’ari’ye
gore kisinin peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmis
birer elci olduklarina inanmasi, daha sonra Hz. Peygamber’i
ve Allah’tan aldig1 haberleri mutlak olarak tasdik etmesi ge-
rekmektedir. Bu da zorunlu olarak onun dogrulugunu ispat
eden mucizelere inanmayi da beraberinde getirecektir. Nite-
kim mucizeler de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin dogru-
lugunu ve onlarin Allah’tan geldigini ispat etmektedir. Ayrica
bu acgiklamalardan anlasildigina gore o, diger peygamberlerin
sozlerinden de “haber” diye bahsetmektedir.

Es‘ari, “Kelamcilar haberin ne oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir” baslig1 altinda haberi epistemik anlamda deger-
lendirmektedir. Buradaki “haber” ifadesinin yukarida bah-
sedilen kullanimlarla bir alakas1 yoktur. O, meani ilminde;
dogru ya da yalan olma ihtimali olan ihbari s6zii haber, dogru
ya da yalan olma ihtimali olmayan insai s6zi" de “haber
olmayan” diye tanimlamigtir.”"

Es‘ar’’nin vahiy (Kur’an ve stinnet) manasinda kullandi-
g1 haberin stiphesiz meani ilminde bahsedilen haber (thbar)
ile bir alakasi yoktur. Zira vahiy, yalana ya da dogruya ihti-
mal olmaya mahal degildir. Nitekim Es‘ari buna da deginmis-
tir. Konu hakkindaki ihtilafa girmeden ifade edecek olursak
bahsettigi goriise gore Allah, devamli miitekellimdir. O’nun

[69] Es‘ari, Risdle, 105, 108.

[70] Ismail Durmus, “Ihbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/527.

[71]  Es‘ari, Makdldt, 2/330.
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kelamina ancak bir illete dayanarak haber denilebilir.”? Muh-
temelen buradaki illet de haber kelimesinin yalana ve dogru-
ya ihtimali olan manasinda degil, Allah Teala’dan nakledilen
vahiy manasinda kullanimadir.

Es‘ari bazen, inceledigimiz kavramlari ayni anda kullan-
maktadir. Ornegin nassin delaletinin umum-husus iliskisini
incelerken “Kur’an, icma, ahbar ve stinnetlerde haberi tahsis
eden bir karine bulunmazsa bu durumda nassin umum ifade
ettigine hiitkmedilir.” demektedir.” Bu ifadelerden anlasiliyor
ki “haber” ifadesiyle hadisi, cogul kipi “ahbar” ile hadisleri,
sinnet ile de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalarini kastet-

mektedir.

O, haber ifadesini insanlar icin de kullanir. “Senin kom-
sun bana haber verdi ki...,”* bize haber verin,” bize Rafi-
za’nin haber verdigi gibi”"® kullanimlar bu duruma 6rnek
olarak verilebilir.””

Imam Es‘ari, vahiy hakkinda da herhangi bir tanim ya
da ayrim yapmaz, detaya da girmez. Ancak anlatilarinda
sinnetin bir vahiy Grtnt oldugunu ispatlama gayreti vardir.
Ornegin el-Ibdne’nin girisinde Allah Teala’ya uzunca hamdii
senadan ve Restliine salavattan sonra olan Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) tabi olma ve stiinnetin vahiy oldugunu ispat icin kul-
lanilan ayetleri nakletmektedir.”® Selef ulemanin tizerinde
icma ettigi itikadi ilkeleri ihtiva eden Risdle ild ehli’s-Segr isimli
kitabina ise soyle baslamaktadir: “Bize dogru yolu gosteren,
sinnetlere yapismayi, bidatlere giden yollardan da kacinma-
y1 sevdiren Allah’a hamdolsun.” Es‘ari, kitabin telif sebebini
de Kur’an ve siinnete muvafik olarak selefin ittifak ettigi

[72]  Es‘ari, Makdldt, 2[419.

[73] Es‘ari, Makdlat, 1/218.

[74]  Es‘ari, Ibdne, 91.

[75] Es‘ari, Ibdne, 144, 203.

[76] Es‘ari, Makdldt, 1/49. Ayrica bk.: Makalat, 1/74, 163; 212, 2/48.

[77] Hz. Peygamber (s.a.v.) hadisleri manasinda diger haber kullanimlarn i¢in bk.:
Risdle, 11; Ibdne, 96, 246.

[78] Es‘ari, Ibane, 11.
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gorisleri toplama olarak acgiklamistir.” Esasinda vahyi, uy-
gulamaya konu olmus ¢rnekler tizerinde degerlendiren mii-
ellif, vahyin gelis sekillerinin bahsedildigi ayeti Kur’an’in
mahluk olmadigina ve sadece insan cinsine vahyedilmesine
atif yaparak soyle demektedir: “Allah, bir insanla ancak va-
hiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir elci
gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yii-
cedir, hitkiim ve hikmet sahibidir.”® ayeti Cehmiyye'nin
‘Kur’an yaratilmistir, Allah’'in kelami degildir’ goérisiiniin batil
olduguna delalet eder. Clinki eger Allah’in kelami yaratilmis
olsaydi vahyin sadece bu sekillerde olmasi sart kosulmazdi.l®¥
Ayrica bu ayet, vahyin sadece insanogluna mahsus oldugunu
ifade eder. Clinkii vahiy, bu ayette insan (beser) disinda bas-
ka bir cinse degil, insana has kilinmistir.”®? Ayrica Kur’an,
O’nun kelami oldugu i¢in Allah, miitekellim sifatina sahiptir.
Kur’an, vahiy degil de yaratilmis olsaydi, o zaman Allah’in ko-
nusmamasi gerekirdi.®¥ Ayrica Kur’an bizzat Allah’in “Bir seyi
istediginde, O'nun buyrugu “ol!” demekten ibarettir; hemen oluverir.”#4
emriyle Kur’an yaratilmis olurdu. Ciinkti bu durumda Kur’an
da “ol” emrine muhatap olmus olacaktir ki bu da Allah’in kela-
mi1 hakkinda caiz degildir.’*

Es’ari’nin hadisleri vahiy kaynakli kabul ettiginin belki
de en biiytik gostergesi nesh konusuna yaklasimidir. Esasinda
tarihte Kur’an’in stinneti veya siinnetin Kur’an’it neshetmesin-
de goris ayrilig1 bulunmaktadir.®® Es‘ari de bu konuda miista-
kil baslik acarak mezkur ihtilafi dile getirmektedir. Ona gore
nesh konusunda ti¢ goris vardir. Birincisi Kur’an ancak Kur’an
ile nesh edilir, siinnet, Kur’an’1 nesh edemez. Ikinci goriis

[79] Es‘ari, Risdle, 73.

[80] Stira, 42/51.

[81] Es‘ari, Ibdne, 75.

[82] Es‘ari, Ibdne, 116.

[83] Es‘ari, Ibdne, 66.

[84] Yasin, 36/82.

[85] Es‘ari, Risdle, 126; Es‘ari, Ibdne, 65. Ayrica bk.: 23, 66, 81, 82, 99.

[86] Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/579.
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sinnet, Kur’an’t nesh edebilir, Kur’an, stinneti nesh edemez.
Uciincii gériis ise Kuran, stinneti, siinnet de Kur’an’i nesh ede-
bilir. Eg‘ari saymis oldugu bu gortislerden hangisini tercih etti-
i ile alakali herhangi bir b sOylemez®” ancak baska bir yerde
bu konuya tekrar temas eder ve “Kur’an, Kur’an ile nesh edilir
mi? Kur’an, siinneti nesh eder mi? bu konuda ihtilaf vardir.”
diyerek su gorusleri zikreder:

1. Bazilarina gore; Kur’an’daki bir hikmu ancak yine ke-
disi nesh eder. Kur’an’dan bir seyin Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) sinneti ile nesh olunmasi caiz degildir.

2. Baska gortis sahipleri; sinnet, Kur’an’it nesh eder ve
onun tizerine hiikiim koyucudur demislerdir. Buna gore
Kur’an, siinneti nesh etmez ve onun tizerine hiikiim ko-
yucu degildir.

3. Bir bagka gorust savunanlar Kur’an, stinneti nesh eder
ancak stinnet, Kur'an’t nesh edemez demislerdir.

4. Kur’an ve stinnet her ikisi de Allah Teala’nin hikim-
leridir. Onlar1 bilmek ve onlarla amel etmek herkese
vaciptir. Dolayisiyla Allah’in, Kur’an’, siinnetle, stinneti
de Kur’an’la nesh etmesi caizdir. Clinkii ikisi de Allah’in
hiikmiidiir. Iki hitkmiinden birini diledigi diger bir hii-
kiim ile nesh edebilir.®®l

Es’ari bu konuda da kesin olarak bir tercih ortaya koy-
mamistir. Ancak kitabin baska bir boluimiinde Ehl-i stinne-
tin tercih ettigi gortisleri sayarken stinnetin, Kur’an ile nesh
edilemeyecegini soylemektedir. Onun, Ehl-i stinnetin gorus-
lerini kabul ettigini goz ontinde bulundurursak bu gortiste
oldugunu soyleyebiliriz.®! Es‘ari bu goriisiiniin pratikte na-
s1l karsilik buldugunu “Iki Nassin Taaruzu” baslig altinda,
bahsi gecen maddelerin 6rneklerini vererek aktarmaktadir.
Buna gore Kur’an’in, stinnet ile nesh edilmesini caiz goren-
lerin goruslerini delillendirirken Kur’an’da anne ve babaya

[87] Es‘ari, Makdldt, 2/359.
[88] Es‘ari, Makdldt, 2/435.
[89] Es‘ari, Makdldt, 1/229.
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vasiyette bulunma ile alakali “Birinize dliim yaklastiginda, eger
geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve akrabasina uygun bir va-
siyette bulunmasi, sakinanlara bir borg olmak iizere yazildi.”®% ayeti
ile “Vasiyetten ve bor¢tan sonra...”®! ayetlerinin “Varis i¢in vasiyet
yoktur”®? siinneti ile nesh edildigini sdylemistir.”® Yine nesh
konusunda “Haberlerde nesh caiz midir?” sorusunu sorduktan
sonra, Kur’an ayetlerinin neshi ile ilgili ifadeleri yorumlayarak
“Allah’in haberleri” tabirini kullanilir. Burada haber, ayet ma-
nasindadir.®¥ Yine baska bir yerde hadislerin neshi konusun-
da burada kullandig: siinnet ifadesinin yerine haber ifadesini
kullanir.®® Burada da haber stinnet manasinda olmus olur.

Son olarak Es‘ari, bahsi gecen ifadeler kadar olmasa da
farkli olarak “eser” ifadesini de hadis manasinda kullanmak-
tadir.

Ri'yetullah meselesinde soyle demektedir: “Allah’in go-
rtilmesi hakkinda sahabenin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) naklet-
tikleri rivayetleri inkar ettiler. Halbuki bu konuda farkh tarik-
lerle gelmis eserler tevatir derecesine ulagmis ayrica haberler
nakledilmistir.”®® derken hadis ravileri ve alimleri hakkinda
“eserleri tasiyan (hameletii’l-asar) ve haberleri nakleden (naka-
letti’l-ahbar)” ifadelerini kullanmaktadir.®” Bunlardan ilki ile
muhtemelen hadis hafizlarini kastetmektedir. Ciinkd hadis-
lerde gectigi izere® “hamele-i Kur’an” ifadesi “Kur’an hafiz1”

[90] Bakara, 2/180

[91] Nisa, 4/11.

[92] Siileyman b. el-Es‘as b. Ishdk es-Sicistani el-Ezdi Ebti Daviid, es-Siinen (Riyad:
Daru’s-Selam, 1419), “Vasaya”, 6; Ebli Abdurrahman Nesai, Siinen (Riyad: Mek-
tebetii’l-Mearif, 1996), “Vasaya”, 5; Ebti Abdullah Muhammed Ibn Mace, Siinen
(Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1996), “Vasaya” 6; Ebti Abdillah Ahmed b. Muham-
med b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-imam Ahmed
b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1995), 29/215.

[93] Es‘ari, Makdldt, 2[436.

[94] Es‘ari, Makdldt, 2/437.

[95] Es‘ari, Makdldt, 2/359.

[96] Es‘ari, Ibdne, 14.

[97] Es‘ari, Ibdne, 95, 110.

[98] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 2/85; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir (Kahi-
re: Mektebetii Ibn Teymiye, 1983), 3/123; Muhammed b. Abdillah Hakim,
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manasina gelmektedir. Ikincisi ile de hadis ravileri kastedil-
migtir.

Ornekler etrafinda Es‘ari’nin kullanimlarindan anlagil-
maktadir ki o; hadis, siinnet, haber ve eser hakkinda belirli
bir ifadeyi, terkibi tercih etmemistir. Ancak hadisleri, vahiy
kaynakli kabul ederek itikadi konularda kullanilan hadis ve
ayetlerde herhangi bir tevil yapmadan oldugu gibi kabul etmis
ve haber tabirini musterek olarak kullanmistir. Bu dogrultuda
Es‘ari’den onceki donemde stinnet basta olmak tizere hadisle-
rin, vahiy olup olmadigina dair tartismalarin etkisini hatirlat-
mak faydali olacaktir.

Es’ari Oncesi ve Sonrasi Vahiy-Siinnet Algisi

Vahiy-stiinnet iligkisi ya da stiinnetin kaynaklik degerinin
ilk donemlerden itibaren tartisildig: tarihi bir realitedir. Hatta
bu konuyla alakali yapilan ¢alismalarin neredeyse tamamin-
da, sinnetin kaynagina yonelik farkli gorislerin Hz. Peygam-
ber doneminde basladig1 kabul edilmektedir.” Calismanin
sinirlarini asmamak adina bu tartismaya detayli olarak yer
verilmeyecektir. Kisaca belirtmek gerekirse Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kararlarinin daha o hayattayken sahabe tarafindan “Ya
Restilullah (s.a.v.), bu senin kararin mi, yoksa Allah tarafindan
gelen bir vahiy mi?” seklinde sorgulandigi dile getirilmekte-
dir. Ancak bu rivayetlerin bir kismi, hadis teknigi acisindan
ya senetsiz olarak muteber olmayan kaynaklarda ya da se-
nedi bulunsa bile kaynaklarda zayif olarak yer almaktadir.
Dolayisiyla bu 6zellikteki birkag rivayetten yola ¢ikarak tim
sahabeyi kapsayan “Hz. Peygamber zamaninda sahabe, stin-
netin kaynagini arastirmistir” seklinde bir genelleme yap-
mak uygun goziikmemektedir. Zira bu goriisiin dayanaklar:
kuvvetli degildir ve bu gorus, zayif rivayetlerden yola cikarak

el- Miistedrek ale’s-Sahithayn ve bi Zeylihi et-Telhis li’i-Hdfiz ez-Zehebi (Liibnan: Da-
rw’l-Kiitiibi’I-lmiyye, 1990), 2/165.

[99] Konu hakkindaki tartigmalar icin bk.: Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerin-
de Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2018), 39; Kamil Cakin, Hadis Inkdralar: (Ankara: Seba Yayinlari, 1998), 16.
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yapilmis genellemelere dayanmaktadir. Meselenin ilmi olarak
tartisilmasi bir yana bu rivayetler, senet ve metin yoninden
bir tenkide tabi tutulmaksizin mutlak dogruymus gibi kabul
edilmistir.° Tarihi siirec incelendiginde Hz. Peygamber son-
ras1 donemde sahdbenin stinnetin kaynagini arastirdiklarina
veya bu konuda gortisler ileri stirdiiklerine dair rivayetlerde
fazla malumat bulmak mimkiin olmamistir.'*” Esasinda ta-
biin déoneminden itibaren stinnetin vahiy kaynakli oldugu
dile getirilmeye baslanmaistir. Bunlarin en meshuru Hassan b.
Atiyye’nin (6. 130/748) “Cebrail, Peygamber’e (s.a.v.) Kur’an in-
dirdigi gibi stinneti de indiriyordu.”% soziidiir. Bunun disinda
siinnetin vahiy oldugunu séyleyenler arasinda Amir b. Serahil
es-Sa‘bi (6. 102/712), Tavus b. Keysan (6. 106/724) ve Ziihri (0.
124/742) gibi alimleri sayabiliriz.%

Ayrica o donemde tefsir, hadis ile birlikte miitalaa edil-
mistir. Nitekim ilk donem eserlerinde tefsir, miistakil bir
ilim dal1 olarak degerlendirilmeyip hadis bablarindan bir bab
olarak gorulmustiir. Bu sebeple; Yezid b. Harun es-Stilemi (0.
117/735), Su’be b. Haccac (6. 160/776) ve Siifyan b. Uyeyne (0.
198/814) gibi donemin meshur miifessirleri aslen birer hadis
imamidir.'*

Stinnetin, Kur’an gibi vahiy oldugu distincesinin kabul
gormesi Uizerine iki nassin arasindaki farka dair sorular gin-
deme gelmistir. Clinkl siinnet, her na kadar vahiy olsa da
Kur’an gibi miciz olmadigi gibi, namazda ya da namaz disin-
da okunmasiyla ibadet edilmis olmamaktadir. Ayrica hadisle-
rin tamami Kur’an gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) emriyle yaziya

[100] Bu rivayetlerle ilgili tahric ve degerlendirmeler icin bk.: Fatih Akcaoglu, Hz.
Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi (Istanbul: Marmara Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 87-91.

[101] Fatih Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi, 92.

[102] EbGt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl ed-Darimi, es-Stinen, thk.
Hiiseyin Selim Esed (Suudi Arabistan: Dari’l-Mugni, 2000), 1/474.

[103] Fatih Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi, 95.

[104] Ali Clineyt Eren, “Baslangicindan Giiniimiize Kur’an Tefsirinde Stinneti Devre
Dis1 Birakan Hareketler”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2000), 1/37.



Kemal Tagkin / Mustafa Yiiceer m 79

j

gecirilmemistir. IslAm alimlerinin bilyiik cogunluguna gore
hadislerin lafizlar1 Hz. Peygamber’e, mana ve mefhumu Al-
lah’a aittir.

Kur’an ile vahiy kabul edilen stinnet arasindaki bu ayrimi
ifade etmek icin birtakim ifadeler ortaya konulmustur. En yay-
gin olani “vahy-1 metliv” ve “vahy-i gayr-1 metliv” lafizlari ile
yapilan ayrimdir. Bu kullanim kismen de olsa ilk olarak Imam
Safii (204/819) tarafindan giindeme getirilmistir. O, ayetlerde
gecen “hikmet” kavraminin® stinnet oldugunu uzun uzun
izah ettikten sonral'®® vahyi ikiye ayirmis ve ilkini “vahy-i
metliv?( Jus J5 > diye nitelemistir. Ikinci tir vahyi ise
“risalet” veya “hikmet” diye isimlendirmistir."” Bilinenin ve
yaygin olarak kullanilan durumun aksine Imam Safii, bu ikin-
ci tiir vahiy, yani stiinnet icin “vahy-i gayr-i metliiv” ifadesini
kullanmamuistir. Ancak tabir olarak degilse bile anlam olarak
Imam Safii’nin bunu kastettigini kabul etmek gerekir."¢!

Daha sonralari Ibn Hazm (6. 456/1064), vahyin tiirleri hak-
kinda yaptig1 bir taksimde her iki kavramai acik¢a zikretmek-
tedir. Buna gore Ibn Hazm, O, kisisel arzusundan konusmaz. Onun
konusmast ancak kendisine bildirilen bir vahiy iledir.”% ayetlerini
zikrettikten sonra soyle demektedir: “Bu ayetin delaletiyle bi-
zim icin dogru olan sey, Allah’in, Restiliine gondermis oldugu
vahyin iki kisma ayrildigini kabul etmektir. Bunlardan ilki
“metliiv (okunan)”, yani okunmasiyla ibadet olunan ve tertip
bakimindan mdciz olarak telif edilen Kur’an'dir. Ikincisi ise
bize nakledilen ve tertip bakiminda mfciz olarak telif edil-
meyen ve metliiv olmayan (/= VY,) ancak baska zamanlarda

[105] Bakara, 2/129; Al Imran, 3/81, Nis4, 4/113, vd.

[106] Imam Safii’nin hikmeti, stinnet olarak yorumlamasi hakkinda ayrica bk.: Ebti
Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Masir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 32-73.

[107] Ebii Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1973),
5/127.

[108] Ahmet Onkal, “Vahiy-Siinnet iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluvv”, Kur’an ve Siinnet
Sempozyumu, (1997), 4.

[109] Necm, 53/3-4.
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okunan vahiydir ki bu da Restilullah’tan (s.a.v.) gelen haber-
dir.”10l

Muhteva olarak Hz. Peygamber’e gelen vahiy daha sonra
IslAm Alimleri tarafindan bu sekilde tasnif edilmistir. Vahy-i
metliiv ifadesi, Kur’an vahyini, vahy-i gayr-i metliiv ifadesi ise
Kur’an dis1 vahye karsilik gelmektedir. Vahy-i metliiv ifadesine
hadis metinlerinde gecen “vahyen yutla”™ lafzinin kaynak-
lik ettigi sdylenebilir.*?!

Buraya kadar verdigimiz bilgiler 1s1g1nda diyebiliriz ki
sinnetin hiicciyeti ya da vahiy olup olmadig1 meselesi 6nce-
ki donemlerde, giinimiuizde oldugu sekliyle tartisilmamistir.
Bu tartismalar, ihtiva ettigi mana bakimindan bircok sekilde
degerlendirilebilir. Meseleyi hem kronolojik olarak hem de
kisaca ifade etmek gerekirse “Stinnet’in tamami vahiydir”,
“Stinnetin bir kismi vahiydir” ve “Stinnetin vahiyle hicbir ilis-
kisi yoktur”™ seklinde ti¢ ana baslik etrafinda dillendirmek
yanlis olmayacak ayrica tarihi stireci bu cerceve icinde deger-
lendirmek isabetli olacaktir.

Siinnetin Tamam Vahiydir

Stiinnetin tamaminin vahiy olarak kabul edilmesi ger-
cekten tarihi bir vakia olup olmadigi, kimler tarafindan ve
hangi gerekcelerle savunuldugu meselesi tetkike muhtactir.*
Imam Es‘ari’de dahil olmak tizere siinnete vahiy diyen bazi
klasik donem alimleri, herhangi bir istisnadan ya da ayrim-
dan bahsetmedikleri gibi pratikte bu kaideyi bozabilecek bazi
ornekler zikretmektedirler. Clinki stinnetin tamaminin vahiy

[110] Ebsi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn
Hazm, el-Thkdam fi usilil-ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Da-
ri’l-afak, ts.), 96.

[111] Buhari, Sahih, “Tefsir” 24, 6; Mislim, Sahih, “Tevbe”, 56.

[112] Fahri Hosab, “Nebevi Beyan ve Kur’an Dis1 Vahiy”, Kahramanmarasg Siitcii Imam
Universitesi Hadis Ozel Sayisi/4 (2017), 81.

[113] Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Doktora Tezi, 2005), 99; Fatih Akcoglu, Hz. Peygamber’in Kur’an
Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi, 86.

[114] Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 106.
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olmas1 basli basina farkli problemleri beraberinde getirecek-
tir. Sinnetin vahiy oldugu genel olarak ifade edilmistir. Biraz
daha acacak olursak; siinnet vahiyse ne kadari vahiydir? Sayet
stinnetin hepsi vahiy ise bu durumda Hz. Peygamber’in (s.a.v.),
bizzat Allah tarafindan Kur’an’da uyarilmasini™ ya da kisisel
ictihatlarini nasil anlamak gerekir? Bu soruya iki sekilde ce-
vap verilebilir: Birincisi; “Evet, bu yanilmalari da vahiy ile yap-
muistir. Sonugta bir beser oldugu icin yanilmasi gayet dogaldir.”
Bu durumda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iradesi ve bu iradenin si-
nirlar1 problemi ortaya ¢ikacaktir. Ikincisi; “Stinnetin tamami
vahiydir ancak bazi istisnalarin olmasi bu kaidenin dogrulu-
guna herhangi bir halel getirmemektedir. Biittin bu sorularin
cevaplarini ve ilgili meseleleri baska bir calismaya havale ede-
rek bu gortisti savunan alimlerden kisaca bahsedelim.

Hassan b. Atiyye, Evzai (6. 157/774), Safii (6. 204/819),
Buhari (6. 256/870), Ibn Hibban (6. 354/965), Ibn Hazm (6. 456/1
063) Gazzali (6. 505/1111), Ibnu’l-Vezir (6. 840/1436) gibi klasik ve
orta donem alimlerin biiylik cogunlugunun da mensup oldu-
gu bu grup, acik¢a veya zimnen stinneti, vahyi gayr-i metliiv
olarak tanimlarlar. Bu grub, Kur’an in hiikiim koymadigi veya
aciklamadigi hususlarda. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) aciklamala-
rini ona gelen bir tiir vahiy olarak kabul ederler. Ayrica Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) i¢ctihatla miikellef oldugunu kabul etme-
yen Mutezile ekoliinden Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ile oglu
Ebti Hasim (6. 321/933) ve Imamiyye Siasindan Ebti Ca’fer Tiisi
de (6. 460/1068) bu listeye eklenebilir.

Siinnet’in Bir Kismi Vahiydir

Bu grubun genel gorisi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sin-
netinde vahye dayanan esaslar olmakla birlikte hakkinda

[115] Tevbe, 9/43, Abese, 80/1-4, vd.

[116] Nihat Hatipoglu, “*Hz. Peygamber (s.a.v.)’ Kur’an Disinda Vahiy Geldigini Red
Diisiincesine Yonelik bir Alan Taramas1’ -Tahlil ve Elestiri-”, Islami Arastrmalar
Dergisi 11/3-4 (1998), 295.

[117] Bu gruptaki alimlerin goriislerine muhalif bazi aciklamalari ve konu hakkin-
da detayli incelemeler icin bk.: Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 106-140.
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hikiim bulunmayan konularda yapmis oldugu kisisel ictihat
ve aldig1 kararlara dayanmaktadir. Esasinda daha once degin-
digimiz gibi siinnetin tamaminin vahiy oldugunu sdyleyenler
de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ictihatlarinin oldugunu reddetme
egiliminde degildir. Onlara gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) i¢ti-
hatlar1 da heva ve hevesten olmayip sonucu itibariyle vahiy-
dir.™®¥ Bundan dolay1 stinnetin kaynaginin ictihad olup olma-
dig1 meselesi, bu konunun temelini teskil etmektedir."

Bu grubun temel dayanagi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendi
doneminde soyledigi veya yaptigi bir hususun, dini bir hiik-
min yanlis anlasilmamasi icin bazen kendisinin re’sen, bazen
de baz1 sahabilerin sormasi sebebiyle yaptig1 aciklamalardir.*
Bundan dolay1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bazi sOylemlerini va-
hiy yoluyla degil de kendi ictihadiyla belirttigi izlenimi akla
gelmektedir.

Ictihat meselesi daha cok fikih ilmini ilgilendirdigi icin
cogunlukla bu meseleye fakihler ve usulctiler ilgi gostermis-
tir. Aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte Ebii Yusuf,
Imam Malik, Imam Safil, Ahmed b. Hanbel, Kidi Abdiilceb-
bar, Ebuw’l-Hiiseyn el-Basri, Eb{i Ya’la el-Ferra, Gazali, Amidsi,
Fahreddin er-Razi ve Beyzavi bu goriistedir.!!

Bu grubun dayanaklari arasinda bizzat Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hadisleri bulunmaktadir. Ornegin Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmaktadir: “Siz bana anlasamadiginiz bir dava getiri-
yorsunuz. Ancak ben bir beserim. Belki de biriniz argtimamm dige-
rinden daha zekice sunabilir. Ben de duyduguma gore aramzda hii-
kiim verebilirim. Kardesinin hakkini yiyerek sizden birinizin lehine bir

[118] Ebi Ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firtizabadi Sirazi, et-Tabsira f1 usili'l-fikh,
thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimask: Daru’l-fikr, 1980), 409.

[119] Fatih Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi, 69.

[120] Murat Simsek, Isldm Hukukunda Baglayicihik Bakumindan Hz. Peygamber’in Tasarruf-
lar1 (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008),
40.

[121] Konu hakkinda mezheplerin gortislerinin detay1 ve detayli agiklamalar icin
bk.: Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 142-185; Simsek, Islim Hukukunda Bagla-
yicthk Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflari, 48-59.
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hiikiim verirsem onu kabul etmesin. Ciinkii bu onun i¢in cehennem
atesinden koparip ona verdigim bir parcadir.”122

Diger rivayet ise sOyledir: Restlullah (s.a.v.) Medine’ye gel-
digi zaman Medinelilerin hurma agaclarini asiladigini gordu
ve onlara: “Ne yapiyorsunuz?” diye sordu. Onlar da: “Biz hur-
malar: hep asilariz” dediler. Bunun tizerine Restlullah (s.av.):
“Bunu yapmazsamz belki daha iyi olur.” buyurdu, onlar da as1 yap-
may1 biraktilar. As1 yapilmayinca verim de duistii. Medineli
sahabe Restilullah’a (s.a.v.) gelerek bu durumu haber verdiler.
O zaman Restlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Size dininizle ilgili bir
sey emredersem onu hemen yapin, kendiligimden bir sey soylersem,
ben sadece bir beserim.”123]

Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bazi uygulamala-
r1, onun ictihat ettigini de gostermektedir. Mesela keler veya
sarimsak yememesinin, dini bir hikim (yasak) olarak algilan-
mamasl icin kendisinin hoslanmamasini gerekce olarak gos-
termesi,"?* azat olduktan sonra kocas1 Mugis’e donmeyi iste-
meyen Berire’nin, bu konuda araci olan Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
bunun ilahi bir emir olup olmadigini sorduktan sonra, “On-
dan ayrilmaya hakkim yok mu?” deyince, Hz. Peygamber’in
(s.av.), “Tabii ki hakkin var, ben yalmzca aracilik yapiyorum” cevabi,!
Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Mu‘az b. Cebel’in alacaklilarindan,
onun borclarini diismelerini talep etmesine ragmen, onlarin
bunu kabul etmemesi’?l Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ictihatlarina
ornek olarak gosterilebilir.l”

[122] Buhari, Sahih, “Sehadat”, 27; Miislim, Sahih, “Akdiye”, 4; Ebi Dav{id, es-Siinen,
“Akdiye”, 7; Ebt Isa Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1996),
“Ahkam”, 11; Nesai, Siinen, “Adabii’l-kudat”, 13; Ibn Mace, Siinen, “Ahkam”, 5.

[123] Miislim, Sahih, “Fezail”, 140; Ebd Abdullaih Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahi-
re: Miessesetii Kurtuba, 1995), 3/152.

[124] Buhari, Sahih, “Et‘ime”, 10, “Zebaih”, 33; Miislim, Sahih, “Esribe”, 170; “Sayd”,
42; Tirmizi, el-Camiu’s-Sahth, “Et'ime”, 13.

[125] Buhari, Sahih, “Talak”, 16; EbG Davad, es-Siinen, “Talak”, 19; Darimi, Siinen,
“Talak”, 15.

[126] Eb® Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ani el-Himyeri Abdiirrez-
zak, el-Musannef fi'l-hadis, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Mekte-
bii’l-Islami, 1403), 8/268.

[127] Simsek, Isldm Hukukunda Baglayiciik Bakimindan Hz. Peygamber’in Tasarruflart, 41.
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Siinnetin Vahiyle Hicbir Iliskisi Yoktur

Stnnetin vahiyle dogrudan veya dolayl bir iligkisinin ol-
madigini savunan bu gorisiin ana unsurunu, sadece Kur’an’la
yetinme soylemi olusturmaktadir. Bu diistinceyi savunanlar
hadisleri dar manada da olsa vahiy eseri olarak kabul etmek
sOyle dursun hadislerin var olmalarina dair ontolojik bir kaygi
guderek sihhatleri ekseninde rivayetlerin delil olmayacagini
iddia etmektedir."?¥ Tamamen siinneti inkdr etme olmasa da
Hariciler’in “Hiikiim ancak Allah’indwr”1 soylemleri gibi kiictik
Olcekteki cikislar: istisna edersek gerek ilk donemlerde gerek
tedvin sonrasi donemlerde sistemli bir Kurancilik séylemin-
den s6z edilmemistir. Satibi (6. 790/1388) gibi klasik donem
alimlerinin “Kur’an’la yetinilerek onun tefsiri ve aciklamast olan
stinnet goz ardi edilip hiikiim ¢ikarilamaz”" gibi sdylemleri ya da
“Bize Kur’an'dan baska bir seyden konusmayimiz”*! diyenlere ver-
digi cevaplar olsa da bu déonemlerde Kur’ancilik séyleminin
sesinin giir citkmadig1 kesindir.!*

Ancak modern doneme gelindiginde durum degismistir.
1857 yilinda Ingilizlerin Hindistan’da mutlak olarak hakim
olmasi bu ekoliin kurulmasinin baslangici olmustur. Esasen
bundan cok 6nceleri gerek halk gerekse alimler, tilkede yayil-
makta olan Ingiliz varligindan ve Hiristiyan misyoner faaliyet-
lerinden duyduklari rahatsizligi dile getirmislerdir.**!

Farkli gorusler olsa da Hint alt kitasinda modernizmin
ilk ve en 6nemli temsilcisi Seyyid Ahmed Han (6. 1315/1898)
kabul edilmektedir. Oncelikle siinni akideye bagli egitim alan

[128] Ali Osman Kockuzu, Rivayet llimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden
Degeri, 41.

[129] Yusuf, 12/40.

[130] Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Hasan Al
Siileyman (Daru Ibn Afvan, 1997), 4/183.

[131] Satibi, el-Muvdfakdt, 4/344.

[132] Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru -Kur’ancilik ve
Kur’an Islami Séyleminin Tahlil ve Tenkidi-", Marife Dini Arasturmalar Dergisi
10/3 (2010), 18.

[133] Azmi Ozcan, “Hindistan’da Ingiliz Hikimiyeti ve Ulemanin Tavr1”, Divan [lmi
Arastirmalar 9[17 (Subat 2004), 103.
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ve yaklasik on yil (1840-1857) bu akideye uygun hareket eden
Ahmed Han,™* daha sonra modernlesme cercevesinde hadisle-
rin kaynaklik degerini sorgulamaya baslamis ve hadislerin bir
konu hakkinda sOylenecek en son s6z oldugunu dile getirerek
Kur’an derecesinde gtivenilir olmadigini ifade etmistir. Esasin-
da Seyyid Ahmed Han ve ondan sonra bu gortsleri savunan
Cerag Ali (6. 1312/1895), teoride hadisleri tamamiyla reddetmi-
yordu. Fakat pratikte takindiklari tavrin yani sira yazdiklari
yaz1 ve yaptiklari elestiriler ile inkar etmislerdir.'®! Seyyid
Ahmed Han'in Kur’an merkezli Islam tasavvuru, kendisinden
sonra Hint alt kitasinda Abdullah Cakralevi (6. 1332/1914), Ah-
mediiddin Amritseri (6. 1355/1936), Hafiz Muhammed Eslem
Ceracpuri (0. 1375/1955) ve Gulam Ahmed Perviz (6. 1405/1985)
gibi sahislar eliyle “Ehl-i Kur’an/Kur’aniyytn” ekoliine doniis-
mustir. Bunlar siinnet inkarcilig1 zemininde siinnetin vahiyle
iliskisini reddetmis,™® boylece Kur’an’in tek kaynak oldugu
iddiasini savunmaya baslamislar ve hadislerin vahiy kaynakl
olmadigini iddia etmislerdir.™®” Sayet bazi hadislerin kesin bir
sekilde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispeti tespit edilse bile vahiy
olmadig1 icin buna uymakla miikellef olmadiklarini iddia et-
mislerdir.!

Tiirkiye'de Kur’ancilik/Mealcilik ile alakali akimlari ya da
bireysel olarak bu gortisleri savunanlar: gormek mimkundir.
“Uydurulan Din” ve “Kuran’daki Din” sOylemi ile dislayici bir
sloganla hareket ederken hadisleri/siinneti tiimiiyle reddet-
mektedirler. Bu bakimdan -kendileri 6yle isimlendirmeseler
de- Kur’aniyytn hareketi ile en ¢ok ortiisen grup veya akim
oldugu rahatlikla soylenebilir.* Her ne kadar rivayetlere

[134] Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiirticii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahka-
min Diinyevilesmesi”, Divan [imi Arastirmalar 8/14 (Ocak 2003), 140.

[135] Ahmet Doyduk, Kur’'dniyyiin Ekoliiniin Hadise Bakisi (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 83.

[136] Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, 74.

[137] Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru -Kur’ancilik ve
Kur’an Islami Séyleminin Tahlil ve Tenkidi-", 20.

[138] Ahmet Doyduk, Kur’dniyyiin Ekoliiniin Hadise Bakist, 49.

[139] Ahmet Doyduk, Kur’dniyyiin Ekoliintin Hadise Bakist, 83.
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inanmasalar da Kur’an’dan getirdikleri 6rneklerin yani sira
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Benden Kur’an disinda baska bir sey
yazmaywmn”, Hz. Omer’in “Kur’an bize yeter”*! ve Hz. Aise’nin
“Kur’an size yeter”!"*? gibi rivayetleri diisiincelerinin temel da-
yanaklarindan bazilaridir. Gerekgeleri ise; “Kur’an anlasilir bir
kitaptir, Kur'an her bakimdan yeterlidir, Kur'an muhkem ve evrensel
bir kitaptir, herkesin Kur’an anlama hakki vardir” seklinde ozetle-
nebilir.¥ Ulkemizde bu akim, dogrudan stinnet-vahiy iliskisi-
ni, dolayli olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dindeki konumunu
halk nazarinda olumsuz yonde etkilemektedir.4

Es‘ari 6ncesi ve sonrasinda Isldim toplumunda siinnet-ha-
dis ve vahiy konusunun kronolojik seyri, zihinsel takip acisin-
dan Es‘ar’’nin meseleye bakisini anlamaya katki sunacaktir.

Es‘ari’de Vahiy ve Siinnet

Es‘ari, klasik ulemanin adeti oldugu tizere stinnet-va-
hiy iliskisi baglaminda herhangi bir ayrima gitmemektedir.
Onun, konu hakkindaki goriisiinti 6grenmek ve 6nceki bas-
likta bahsedilen gruplardan hangisine dahil olabilecegini tah-
min etmek ancak eserleri tizerinde yapilacak incelemelerle
mumkiin olacaktir. Bu acidan eserlerinde stirekli olarak stiin-
netin bir vahiy Grtini oldugunu anlatma ¢abas1 goze carpmak-
tadir. Nitekim stiinnetin vahiy olduguna dair ayet ve hadisler-
den ornekler sunmaktadir. Zikrettigi érneklerden bir kismini
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun stiinnetine tabi olma, gibi hu-
suslar1 aciklarken zikretmektedir. Bir kismini ise dogrudan

[140] Miislim, Sahih, “Zihd”, 72.

[141] Buhari, Sahih, “Cenaiz”, 33.

[142] Miislim, Sahih, “Cenaiz”, 25.

[143] Detayl bilgi icin bk.: Suat Mertoglu, “Dogrudan Dogruya Kur’an’dan Alip iI-
hami: Kur’an’a Déntisten Kur’an Islam’ina”, Divdn Disiplinlerarasi Calismalart
Dergisi 15/28 (Ocak 2010), 69-113.

[144] Kur’anci-Mealci distincenin hadislerin Kur’an’a arz edilmesiyle ilgili
distinceleri icin bk. Furkan Cakir, Kur’an’a Aykirilik Baglaminda Hadis Eles-
tirilerinin Degerlendirmesi (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2019); Furkan Cakir, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Suiisti-
mali”, Tasavvur 7/1 (2021), 145-175.
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zikretmemekle beraber ancak vahiyle bilinmesi miimkiin
olan konularin izahinda delil olarak belirtmistir. Onun bu de-
lilleri vahiy olarak kabul etmesini ise yazmis oldugu satirlarin
aralarindan cikarilabilen manalarla anlayabilmekteyiz. Bun-
dan dolay1 bu baslik altinda onun vahiy-stiinnet iliskisi bagla-
minda kullandig: ayetler ve itikadi ya da gaybi konular hak-
kinda zikretmis oldugu ayetleri yorumlama metodu incelenip
konu hakkindaki diistincesi tespit edilmeye calisilacaktir.

Siinnet’in Vahiy Temelli Olduguna Ayetlerden Delil Getirmesi

Stinnetin vahiy oldugunu ispatlama sadedinde Es‘ari,
eserlerinin muhtelif yerlerinde Allah’in Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) siinnetine sarilmay1 emrettigi ayetlere yer vermistir.
Son donemde yapilan bazi akademik ¢alismalarda bu durum
elestirilse de® Es‘ari’nin bu ayetleri bilingli olarak zikrettigi
kanaatindeyiz. Zira bu eserlerini siinnetin genelini ya da en
azindan bir kismini inkar eden cesitli firkalara cevap olarak
yazmistir.46l

Es‘ari, siinnetin baglayicilig1 hususunda sik sik Kur'an'dan
referanslar sunar. Daha kitabinin baslarinda, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) itaat etmenin gerekliligi baglamindaki ayetleri zikrede-
rek onun hiikkiim koyucu oldugunu ifade eden ayetlere vurgu
yapar. Bu minvalde soyle der: “Allah Teala soyle buyurmakta-
dir: “Aralarinda hiikiim vermek icin Allah’a ve Restlliine davet edil-
diklerinde, mii'minlerin soyleyecegi soz ancak, “isittik ve iman ettik”
demeleridir.”"¥) “Allah’a ve Restiliine itaat edin.”™8 Boylece kendisi-
ne itaati emrettigi gibi peygambere de itaat etmeyi, kitabiyla
amel edilmesini emrettigi gibi, peygamberin stinnetine saril-
may1 da emretmektedir. Bedbahtligina yenilmis, seytanin yol-
dan ¢ikardig1 bircok kisi Restilullah’in (s.a.v.) siinnetinden yiiz

[145] Ahmet Yildirim, “imam Es‘ari’nin Eserlerinde Hadis Kiiltiirii”, Beyan Yaywmnlart,
(ts.), 2/704.

[146] Nitekim eserleri incelenince bu durum kendini acikca gostermektedir. Orne-
gin bk.: Es‘ari, Risdle, 74, 179; Ibane, 90; 22, 168, 226, 2: 354, vd.

[147] Nir, 24/51.

[148] Maide, 5/92.
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cevirdi. Atalarinin yolundan gidip onlarin dinini taklit ettiler
ve onlarin din edindiklerini din edindiler. Restilullah’in (s.a.v.)
siinnetini islevsiz hale getirdiler. Allah’a iftira atarak stinnet-
leri bir kenara ittiler, inkar ettiler ve yadirgadilar. “Gergekten
onlar sapmislardwr. Dogru yolu bulmus da degillerdir.”'*l Ben size
Allah’tan korkmanizi (takvayi) tavsiye ediyorum.”>l

Makalat’ta da benzer sekilde Ehl-i stinnetin de Hz. Pey-
gamber’den (s.a.v.) gelen hadisleri tasdik ettigini, Kitap ve siin-
nete sarildiklarini sdylemektedir. Bunun i¢in “Allah kitabinda
Peygamberin stinnetine sarilmayi tesvik eder” diyerek “Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan
ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazhga diistti-
guniiz takdirde, Allah’a ve ahiret gliniine gercekten inantyorsamz, onu
Allah ve Restiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha
glizeldir.”™ ayetini delil olarak getirir.'>? Bu ayeti zikrettigi
yer de manidardir. Kitabin sonunda dile getirdigi bu aciklama
ile onceki bolimlerde gecen Allah’in yerytiziine inmesi mese-
lesi hakkindaki tartigsmalara hadisten delil gostererek tartis-
may1 sonlandirmak istemistir.

Restilullah (s.a.v.) emrine aykir1 hareket etmenin netice-
sine dair paylastig1 bilgilerin i¢inde su ayeti zikretmektedir:>
“Onun emrine aykiwri davrananlar baslarina ya bir beldmn gelmesin-
den yahut can yakan bir cezaya ¢arpilmaktan korksunlar!”">* Es‘ari,
burada daha fazla detaya girmemektedir. Ancak sunu ifade et-
mek gerekir ki ayette vurgulanmak istenen husus “Onun em-
rine” ifadesidir. Bu ifade Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Kur'an'dan
soyledigi emirler icin kullanilmamaktadir. Zira Kur’an’daki
emirler, onun degil Allah’in emirleri olmaktadir. Miufessir-
lere gore buradaki “emir” ifadesi hakkinda “Allah’in emri”

[149] En‘am, 6/140.

[150] Es‘ari, Ibdne, 12.

[151] Nisa, 4/59.

[152] Es‘ari, Makdldt, 1/228. Ayrica bu ayeti Ibdne’de de yine siinnetin vahiy temelli
olmasina delil olarak getirdigi anlasilmaktadir. bk.: Ibane, 11.

[153] Es‘ari, Ibdne, 12.

[154] Nfr, 24/63.
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olduguna dair yorumlar yapilsa da daha ¢ok Resullillah’in
(s.av.) dini ya da diinyevi fark etmeksizin emri,> siinneti,
yolu, menheci ve seriati™® ile ona uymanin vucubiyetine de-
lalet etmektedir.’” Ayrica Imam Matiiridi, Hz. Peygamber’in
emrine muhalefet edenlerin basina gelecek belayi (fitne), ki-
fiir, diinyada veya ahirette azap seklinde aciklamistir."®

Vahiy-siinnet baglaminda delil olarak en ¢ok Necm sure-
si'nin 3 ve 4. ayetleri 6ne siiriilmiistiir. Imam Es‘ari de benzer
bakis acgisiyla bu ayetleri zikretmis ancak herhangi bir yorum-
da bulunmamaistir. Bundan anlasilmaktadir ki o, bu konudaki
tartismalara muidahil olmayarak bahsi gecen ayetleri siinne-
tin vahiy olduguna delil olarak zikretmektedir. Bu ayetlerin
ifade ettigi manalar hususunda mufessirler farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Es‘ari’nin bu ayeti delil olarak kullanmasin-
daki maksadinin anlasilmasi i¢cin konu hakkindaki gortsleri
nakletmenin faydasi olacagi kanaatindeyiz. Ancak buna gec-
meden once ifade etmek gerekir ki ayette bahsedilen vahyin
sadece Kur’an vahyi oldugunun tefsirlerde ifade edilmesi®
dolayisiyla Es‘ari’yi elestirmenin dogru olmadig: kanaatin-
deyiz. Zira tefsirlerde bu iki ayette bahsedilen vahyin Kur’an
oldugu yorumlarinin yani sira -belki de daha fazla- stinnet ol-
duguna dair gortisler de bulunmaktadir.

[155] Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin (Beyrut: Darul-Kiiti-
bi’l-Imiyye, ty.), 4/129.

[156] Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihdbiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir
el-Kaysi el-Kuresi el-Busrdvi ed-Dimaski es-Safil Ibn Kesir, Tefsirul-Kur’d-
ni’l-Azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Tibe, 1999), 6/89.

[157] Vehbi b. Mustafa ez-Ziiheyli, et-Tefstru’l-miinir fi'l-akide ve’s-seria ve’l-menhec (D1-
magk: Daru’l-fikr, 1997), 18/318.

[158] Maturudi, Tevilat, EbG@ Mansur Muhammed Maturddi, Te'vilatii Ehli’s-stinne
(Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-llmiyye, 2005), 7/602.

[159] Demirci, “Es’ari’de Hadis ve Stinnet -el-fbAne Ornegi”, 58. Yazar burada, Ibn
Kesir'in Tefsirinin 7/443. sayfasini referans olarak gostermektedir. Ancak Ibn
Kesir bu ayetlerin tefsirinde, burada kastedilen vahyin sadece Kur’an olabile-
cegi yorumunda bulunmamaktadir. Yazarin atif yaptig1 diger miifessir Taberi
ise, tefsirinde ayette kastedilen vahyin Kur’an oldugu goriisiiniin yaninda,
sinnet oldugu goriistini de zikretmektdir. ; Detayl aciklamalar i¢in bk.: Eb
Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Camiul-beydn (Beyrut:
Miiessesetii’'r-risdle, 2000), 22/498; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7/443.
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Es‘ari soyle demektedir: “Allah, Kitab’1 ve Restli'nun stin-
netini kastederek sdyle buyurmaktadir:"% “(4) >, >3Vl s o)
6}@3\ oF skg Gy (v) O, kisisel arzusundan konusmaz. Onun konusma-
st ancak kendisine bildirilen bir vahiy iledir.” 6!

Bu ayetler tizerinde durulmasi gereken baslica iki husus
bulunmaktadir. Tiirkceye “konusmaz” diye terciime edilen “L
skx“kelimesi ile “4» o|” ifadesindeki zamirin mercii tartigma-
nin ¢o6zumu icin incelenmistir. Bazi alimlere gore burada kas-
tedilen konusma ifadesi Kur’an’1t Kerim’dir, zamir de Kur’an’a
racidir. Bu durumda ayetlerde stinnetin vahiy oldugu ile alaka-
11 bir delil yoktur. Bazilarina gore de bahsi gecen Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) konusmasi, zamirin mercii de Hz. Peygamber’in
kendisidir. Dolayisiyla ayet, stiinnetin vahiy olduguna delildir.
Bu gortse gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur'an'dan konustugu
seyler, her hali, her so6zii ve her fiili sadece Allah’in ona bil-
dirmis oldugu vahiydir. Vahiy ismine bir fiil cimlesinin sifat
olarak gelmesi hem mecaz olasiligini ortadan kaldirmakta-
dir hem de devamlilik ifade etmektedir."®? Diger bir yoruma
gore peygamber ancak Allah’in kendisine vahyetmesiyle hem
kendisi hem de baskas1 icin hidayet ve takvaya tabi olur. Bu
da Hz. Peygamber’e (s.a.v.), Allah tarafindan verilen bir vahiy
dili olduguna delalet eder. Ciinkt Allah, ona kitab1 indirdigi
gibi hikmeti (siinneti) de indirmistir. O, Allah’tan ve seriattan
haber verirken korunmus oldugu icin de heva ve hevesinden
degil vahiy ile konusmustur.?

Ibn Hacer (6. 852/1449), Hassan b. Atiyye’nin “Cibril, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) Kur'an’1 indirdigi gibi siinneti de indirmis-
tir.” soziind bu ayet baglaminda degerlendirmektedir./*

[160] Es‘ari, Ibdne, 11.

[161] Necm, 53/3-4.

[162] Ebi’'t-Tayyib Muhammed Siddik Han el-Kinnevci, Fethu'l-beydn fi mekdsi-
di'l-Kur'an (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1992), 13/245.

[163] Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, Teysiru’l-Kerimii'r-Rahman f7 tefsiri Keldmi’l-Men-
ndn, thk. Abdurrahman b. Mualld el-Liveyhik (Beyrut: Miessesetii’r-risdle,
2000), 1/818.

[164] Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer,
Fethii’'l-Bdri bi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki vd. (Beyrut:
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Miifessirlerin gortislerinden kisaca bahsedecek olursak
bazilar1 buradaki vahyin Kur’an oldugunu sdylemektedir. Or-
negin Ibn Kesir’in (6. 774/1373) yorumuna gore Hz. Peygamber
(s.a.v.), kisisel gayesi icin heva ve hevesinden bir sey sOylemez.
Ancak kendisine emredileni soyler. Tebligini insanlara ne
bir eksik ne bir fazla tam olarak yapar. Nitekim o, Ahmed b.
Hanbel'den su rivayeti nakletmektedir:" “Abdullah b. Amr
sOyle dedi: ‘Ben Allah Restli'nden (s.a.v.) ne isittiysem onu ya-
ziyordum. Ancak Kureys bana, ‘Sen Allah Restlii'nden (s.a.v.)
duydugun her seyi yaziyorsun. Halbuki Restilullah (s.a.v.) bir
beserdir. Kizginlik aninda da konusur (bu durumda agzindan
uygun olmayan seyler cikabilir)’ dedi. Ben de yazmayi birak-
tim ve bu durumu Restilullah’a (s.a.v.) anlattim o da bana, ‘Yaz-
maya devam et! Nefsim kudret elinde bulunan Allah’'a yemin ederim
ki agzimdan hak disinda hicbir sey ¢ikmaz.” dedi.”!*®l Sem‘ani (0.
489/1096), benzer rivayetlere ek olarak vahyin tanimini yapa-
rak, “Bu, Mislimanlarin ¢rfiinde Allah’in peygamberlerine in-
dirmesinden, peygamberlerin de insanlara teblig etmesinden
ibarettir.”*” demektedir. EbG Hayyan (6. 745/1344) da benzer
sekilde bu ayetlerde asil olarak kastedilen vahyin Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) konusmasi oldugunu séylemis, daha sonra mec-
hul siga ile “Buradaki vahyin Kur’an oldugu da sOylenmistir.”
yorumunu yapmigtir.é

Maverdi (6. 450/1058), burada iki gortiis vardir demektedir.
Birinci goris, Katade'nin dedigi gibi peygamber, Allah’tan al-
dig1 emirle konusur. Ikinci goriis ise o hevasindan ve sehevi
arzularindan konusmaz. Allah’tan vahiyle aldig1 emir ve ne-
hiyle konusur. Bunlar da Allah’in Cebrail’e, Cebrail’in de ona

Darii’l-Ma’rife, 1379), 13/291.

[165] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 11/57 (Muhakkik Suayb Arnavut rivayete
sahih hitkmii vermistir); Ebai Daviid, es-Siinen, “Ilm”, 3.

[166] Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7/443.

[167] Ebi’l-Muzaffer Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 5/284.

[168] Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi EbG Hayyan, el-
Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1999),
10/10.
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vahyetmesidir."® Begavi (6. 516/1122), “O, hevasindan konusmaz”
ifadesine, “Misrikler, Hz. Peygamber (s.a.v.) icin o Kur’an’1 ka-
fasindan uyduruyor demeleri tizerine ‘O bos yere konusmaz’
cevabi verilmistir.” demektedir. Ikinci ayetin tefsirinde ise
“Onun dini konulardaki konusmasi ancak Allah’tan ona indi-
rilen bir vahiydir. O Kur’an, vahiydir de denilmistir.” yorumu-
nu yapmaktadir. Begavi, burada dini konulardaki konusmalar
seklinde bir kaydi belirterek Hz. Peygamber’in giindelik ha-
yattaki konusmalarini vahyin disinda tutmustur.”?

Bazi miifessirler, burada bahsedilen vahyin Kur’an oldu-
gunu vurguladiktan sonra stinnetin de vahiy oldugunu ifa-
de etmektedir. Onlar bu ifadelerle sanki “Stinnet her ne kadar
vahiy olsa da dayanagi bu ayetler degildir” demek istemislerdir.
Bu baglamda Zemahseri (6. 538/1144), Hz. Peygamber’in (s.a.v.),
Kur’an’dan naklettiklerinin kendi goriistinden ve hevasindan
konusmasi olmadigini, aksine Allah katindan ona indirilen
vahiy oldugunu soyleyerek soyle devam etmektedir: “Bazilari
bu ayetleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.), ictihat etmesinin caiz olmadigina
deli olarak getirmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) i¢tihatlar ve
dayanaklarimn tamami vahiydir.”7% Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) de
burada bahsedilen vahyin Kur’an oldugunu soyleyerek su ek-
lemeyi yapmaktadir: “Bazilari bu ayetleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.),
ictihat etmesinin caiz olmadigina delil olarak zikretmektedir. Ancak
onlarn bu iddialar1 dogru degildir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢tiha-
diun vahiyden kaynaklandigi zaman vahye nispet edilmesi caizdir.”
diyerek Kur’an disi1 vahyi kabul etmeyenlere cevap vermek-
tedir.l”2l

[169] Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 5/391; Ebd Muhammed izziiddin b. Abdisselam Ibn
Abdiisselam, Tefsiru’I-Kur'dn, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Vehbi (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 1996), 3/242.

[170] EbG Muhammed Hiiseyin Begavi, Me’dlimii’t-tenzil (Beyrut: Daru Taybe, 1997),
7/400.

[171] Ebi’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Hairizmi ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an hakd’ik gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil f1 viiciihi’t-te vil (Beyrut: Da-
ri’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 4/416.

[172] Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ed-Dimas-
ki el-Hanbeli ibn Kayyim, Zddiil-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ibdd’, thk. Suayb el-Ar-
naft, Abdulkadir el-Arnaft (Beyrut: Miiessesetii'-Risdle, 1979), 4/183.
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Taberi (6. 310/923), her iki goriisii de naklederken.”?l Ha-
zin de (0. 741/1341) “Asil kastedilen Kur’an’dir. Ancak Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) din hakkinda konusmalar: vahiydir” diyerek
stinnetin bir kisminin vahiy olduguna vurgu yapmastir.'7

Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725), nutk (sks) kelimesinin
semantigine dair soyle demektedir: Bu kelime bilinen mana-
siyla harf ve seslerle konusmak manasina gelir ve Allah i¢in
kullanilmaz. Fiilin simdiki zaman sigasiyla gelmesi ise isin
devamliligina delalet eder. Yani peygamberlikten 6nce de he-
vasina gore konusmazdi, peygamberlikten sonra da Rabbinin
ayetlerini okudugu zaman da konusmamistir. Kur'an'dan ko-
nustugunda ancak Cebrail vasitasiyla Allah’tan aldig: vahiyle
konusmaktadir."”

Bircok mifessir benzer sekilde ayetlerde bahsedilen vah-
yin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) konusmasi'”'ya da Kur’an”” yoru-
munu yapmistir.'”® Bu sekilde rivayetleri cogaltabiliriz ancak
sonuc¢ degismeyecektir. Yapilan yorumlardan bu konuda her-
hangi bir gorus birligi olmadig: goziikmektedir. Ancak ayetler-
den kastin Kur’an oldugunu sdyleyen miifessirlerin, siinnetin
vahyini inkar etmediklerini de belirtmekte fayda vardair.

Ayetlerin bahsi gecen tefsirleri 151g1nda kisa bir degerlen-
dirme yapmak yerinde olacaktir. Goruldugt tizere tartigsma-
nin medari olan kelime “nataka (sks)” fiili Turkceye nutuk

[173] Taberi, Camiu’l-beydn, 8/22.

[174] Alauddin Ebii’l-Hasen el-Hazin, Me’ani’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1994), 4/203.

[175] Ismail Hakki Bursevi, RihulT-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daruw’l-fikr, ts.),
9/212; Benzer degerlendirmeler icin bk.: Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Se-
merkandi, Bahru'l-uliim, thk. Mahmud Matarci (Beyrut: Daru’l-fikr, ty.), 3/339.

[176] Maturadi, Te'vilati Ehli’'s-siinne, 9/417, Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsi-
ru'l-vasit (Kahire: Daru’n-nehda, 1997), 14/58.

[177] EbQ Yezid Abdurrahman es-Sedlibi, thk. Muhammed Ali Muavviz, d.i.turas,
Beyrut, 1997, 5/322; Ibn Atiyye, el-Muharrirul veciz, thk. Abdusselam Abdiissa-
fi Muhammed, DKi, Bey., 2001, 5/195

[178] Ebiit Muhammed Abdullah b. Atiyye b. Abdillah ed-Dimaski Ibn Atiyye, el-Mu-
harrul-veciz, thk. Abdusselam Abdissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiiti-
bi’l-ilmiyye, 2001), 5/195; Eb(i Yezid Abdurrahman es-Sedlibi, el-Cevheru’l-hisan
fitefsiri’l-Kur’dan, ed. Muhammed Ali Muavviz (Beyrut: Daru ihyaii’t-tiirasi’’Ara-
bi, 1997), 5/322.
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diye gecen ve “soz, konusma, soylem”, “nutuk vermek” for-
munda “Bir konuda 6zel olarak hazirlanip konusmak” veya
“nutuk atmak/nutuk cekmek” seklinde “Uzun, sikic1 bir ko-
nusma yapmak veya 6zden yoksun bir sdylev vermek.”” gibi
manalara gelmektedir. Arapcada da benzer sekilde lafiz, ko-
nusmak, sesli konusmak, belig konusmak, acik, anlayis ve id-
rak manalarina gelir." Kanaatimizce yapilan iki yorumdan
dogruya daha yakin olani ayetteki “yentiku (I 3ks) ifadesinin
Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Kur’an disindaki konusmalarini ifa-
de etmesidir. Buna bagli olarak da ikinci ayetteki “o (s»)” za-
mirinin Hz. Peygamber (s.a.v.) konusmasina raci oldugudur.
Zira “nataka” fiili sozliikklerden yapilan nakillerde de goril-
digi gibi “konusmak, telaffuz etmek” manalarina gelirken
herhangi birinin “Kur’an okumas1” manasina gelmemekte-
dir. Kur’an okumak ayetlerde ve Arap dilinde™" {i¢c kelime
ile ifade edilmektedir. Bunlardan, “tertil,®? tilavet'®l ve ki-
raattir.® Muasir muhaddislerden Muhammed Avvame’nin
su gorusu konuyu daha da acgiklar niteliktedir: “Nataka ( sks)
fiili Islamiyet’in gelmesinden sonra hicbir dénemde ve hicbir
lehcede Kur’an okuma manasinda kullanilmamaistir. Bundan

[179] TDK, Tirkce So6zliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998), 2/1663.

[180] EbG Abdurrahman el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn (yy.: Mektebett hildl, ty.),
5/104; Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Mu-
hammed Harun (yy.: ittihAdii’l-kitabi’l-Arabi, 2002), 5/353; Cevheri, es-Sthdh,
4/1559; Ibn Manzr, Lisdnii'l-Arab, 10/354; Zebidi, Tdcii'l-Arils, 26/422; Ibrahim
Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-vasit, 3/931.

[181] Halil b. Ahmed, Kitabu'l’ayn, 5/205, 8/134. Tertil ifadesi normal kelami tane
tane konusmak manasinda kullanilmaktadir. bk.: 8/113

[182] “Tertil” kelimesi Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Birincisi, Allah katindan
Hz. Peygambere (s.a.v.) indirilmesini ifade eden Furkan suresi, 32. ayet (3153
Ms7), digeri ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Kur’an’1 nasil okumasi gerektigiyle
ilgili olan Miizzemmil suresi, 4. ayettir fyu‘j S8 553)-

[183] Bakara 2/121, Enam 6/151, Enfal 8/31, Yunus 10/15 ve 71, Ibrahim 26/69, Lokman
31/7, Hacc 22[72, Neml 27/92, Ankebut 29/45, Lokman 31/7, Ahkaf 46/7, Talak
65/11, Kalem 6815, Sems 91/2.

[184] Kur’an’in isminin de kokii olan okumak manasindaki “kiraat” kelimesinin
tiirevleri de Kiyame 75/18, Isra 17/106 ve Alak 96/1 ayetlerde ge¢cmektedir. Oku-
ma manasinda kullanilan bu 3 kelimenin aciklamalar1 ve miifessierlerin bu
konudaki gorisleri icin bk.: Mustafa Hocaoglu, “Okuma Ve Anlama Uzerine:
Kur’an Tilavetiyle Ilgili Baz1 Kavram Ve Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2 (2012), 207-235.
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dolay1 burada bahsedilen konusmanin Kur’an olmasi mimkiin
degildir. “Imam Es‘ari de bu ayeti zikrettigi yerde deginme-
se de Kur’an’in mahluk olmas1 meselesini aciklarken konuyu
kismen aciklamaktadir: “Eger birisi: “Kur’an’in lafz1 konusun-
da ne distintiyorsunuz?” diye sorsa, ona s0yle denir: ‘Kur’an
gercekte okunur (1;%) ve tilavet (_J%) edilir. O, konusulur (1s)
demek caiz degildir. Ciinku bir kimsenin Allah’in kelama te-
laffuz edilmis bir s6zdir (L J.llﬁ) demesi caiz degildir. Cunku
Araplardan birisi “Lokmay1 agzimdan ¢ikardim (C;,ha.ﬁ) derse
bu, “Onu agzimdan attim (&£355)” manasina gelir. Dolayisiyla
Allah Kelami i¢in “O telaffuz edilir.” denilemez, ancak “oku-

nur, tilavet edilir, yazilir ve ezberlenir” denebilir”.[¥

Es‘ar?’nin siinnetin vahiy oldugunu temellendirmeye ca-
listig1 bazi ayetlerin deli olmaya elverisli olmadigini da ifade
etmek gerekir. Yunus suresi 15. ayetin bir kismini bu anlamda
zikretmektedir:"® “De ki onu kendime gore degistiremem. Ben yal-
mzca bana vahyolunana uyarim.” Ancak ayetin bas tarafi burada
zikredilen vahyin Kur’an oldugunu ifade etmektedir: “Ayetle-
rimiz kendilerine apagik birer delil olarak okundugunda, (0ldiikten
sonra) bize kavusmayr ummayanlar, “Ya (bize) bundan baska bir
Kur’'an getir veya onu degistir” dediler. De ki: “Onu kendiligimden de-
gistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana
uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam, elbette btiyiik bir gtiniin
azabindan korkarim.”1 Gorildigi gibi burada muhatap kitle,
Kur’an1 degistirmesini istemektedir. Hz. Peygamber de (s.a.v.)
devamindaki ifadesiyle ancak kendisine vahyolunan Kur’an’
insanlara aktardigini acikca belirtmistir.

Itikddi Konularda Hadisleri Vahiy
Baglaminda Degerlendirmesi

Itikadi konular, Islam’in temel alani oldugu icin bu konu-
larda delil olarak kabul edilebilecek hadislerin sthhat degeri

[185] Es‘ari, Ibdne, 101.
[186] Es‘ari, Ibdne, 11.
[187] Yunus, 10/15.
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hadisciler tarafindan genisce tartigilmistir. Ozellikle haber-i
vahid olarak nakledilen metinler itikatta delil olma 06zelligi-
ni tasir mi? sorusu zihinlerde daima var olagelmistir. Imam
Es‘ari eserlerinde bu konu hakkinda herhangi bir goris zikret-
memektedir. Bu calismada onun itikadi meselelerde delil ola-
rak getirdigi hadisler incelenerek konu hakkindaki gorustine
ulasilmaya ¢alisilacaktir.

Oncelikle ifade etmemiz gerekir ki kaynaklarda yer alan
bilgilere gore kelam alimlerinin dogru haberin kesin bilgi
kaynag1 olusturdugu noktasinda ittifak ettikleri sOylenebi-
1ir."#8 Bu cercevede Imam Es‘ari’ye gore iic cesit bilgi edinme
yolu vardir. Bunlar, bes duyu, haber ve akildir. O, stinneti,
mutevatir ve ahad olmak tizere ikiye ayirir. Es‘ari’ye gore mu-
tevatir haber, kesin bilgi ifade eder. Bir haberin tevatur sayi-
sina ulasmasi i¢in belirli bir say1 sart degildir. Nakledenleri
tevatur seviyesine ulassa bile her zaman kesin bilgi ifade et-
mez. Ahad haber de bazen kesin bilgi ifade edebilir. Dolayis1y-
la hem mitevatir, hem de ahad haberde asil olan nakleden-
lerin sayis1 degil aksine bu haberlerin duyulmasi neticesinde
kiside olusan ilim ya da zann-1 galiptir. Yani Es‘ari’ye gore kat’i
oldugu bilinmese de haber-i vahid ile amel edilir.'®*! Bu durum
eserlerinde de acikca anlasilmaktadir. Zira hadis ilmi kriterle-
rine gore genel bir degerlendirme yapilacak olursa o, rivayetle-
ri naklederken hadis ilmine ait nakil yontemleri ve kriterleri-
ne dikkat etmemektedir. Rivayet teknigi acisindan soyleyecek
olursak Es‘ari, hadisleri genellikle senetsiz nakletmektedir.
Bunlarin bir kismini hadis ilminde rivayetin zayif olmasina
sebebiyet veren temriz sigasi ile™° yani “denildi ki, haberde

[188] Yavuz, “Haber”, 14/346.

[189] Ebhi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek Ibn Firek el-Isfahani, Miicerredu
makdlati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdurrahman es-Sayih (Kahire:
Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2005), 14; Ural, “imam Es’ari’nin Hadis Yorum-
culugu”, 4.

[190] Erding¢ Ahatl, “Temriz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/433.
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geldi ki, rivayet edildi ki”"®? gibi lafizlarla nakletmektedir.
Senetli naklettikleri de kendi senedi olmayip bastaki raviden
“rivayet etti” seklinde aktarmalardir.’**! Ancak bunlarin hic-
birinde rivayetin kaynagini zikretmemektedir. Bu baglamda
degerlendirildiginde ya bu hadislerin zayif sayilmasi ya da
en azindan tahricinin yapilarak zayifinin, sahihinden ayirt
edilmesi gerekmektedir. Ancak Imam Es‘ari hem kelam alimi
olup hem de hadisleri Allah ve Restliine iman, ahiret, Allah’in
sifatlari, rii’'yetullah gibi kelam alaninda tartisilan konularda
delil olarak zikrettigi icin hadislerin sihhatine giivendigini
soylemek yanlis olmasa gerektir. Nitekim Imam Es‘ari, hadis-
leri kabul etme sartlarini agik bir sekilde su sozlerle ifade et-
mektedir: “Ashabu’l-hadis ve ehli stinnet, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) gelen sahih rivayetlere teslim olurlar. Adaletli ve sika
raviler, Restilullah’a (s.a.v.) kadar kendileri gibi adaletli raviler-
den bir eser naklettiginde; hayir, nasil? demezler. Ciinku bu
bidattir.”"4 Eg‘ari’nin bu ifadelerden, eserlerinde yer verdigi
hadislerin kendisine gore bu sartlar: tasidig: ve sahih hik-
munde kabul ettigi anlagilmaktadir. Ayrica bu sartlar: tasiyan
hadislerin tamaminin vahiy oldugunu kabul ettigi izlenimi de
vermektedir. Fakat kabul etmemenin bidat oldugunu soyleye-
rek inkar edenleri tekfir etmekten kacinmistir.

Imam Es‘ari, ilk olarak hak yoldan sapan gruplarin heva
ve heveslerine gore kendisinden onceki liderlerinin peslerin-
den giderek Kur’an’i, Allah’in indirdigi, Restilullah’tan ve selef-
ten nakledildigi sekilde degil de kendi gortislerine gore te’vil
ettiklerini soylemektedir.'® Bu minvalde {izerinde en ¢ok
durdugu konulardan birisi ru’yetiillah meselesidir. Eserleri-
nin muhtelif yerlerinde miiminlerin Allah’1 ahirette gozleriy-
le gorecegini sik sik vurgulamaktadir.® Ancak ona gore bu

[191] Es‘ari, Ibdne, 194.

[192] Es‘ari, Ibdne, 49, 95, 125; Eg’ari, Risdle, 129, 142.

[193] Es‘ari, Ibdne, 92, 93, 110, 255.

[194] Es‘ari, Makdldt, 1/228.

[195] Es‘ari, Ibdne, 15.

[196] Safii, Risdle, 135; Es‘ari, Ibdne, 14, 35, 43, 47, 49, 50, 51, 53, 54; Es‘ari, Makdldt, 131,
171, 221, 230, 326.
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guruh, ru’yetullah konusunda sahabenin, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) yapmis olduklari rivayetlere muhalefet etmislerdir.
Halbuki bu konuda muhtelif tariklerden rivayetler, bircok
haberler ve tevatiir derecesine ulasan eserler varid olmustur.!”
Es‘ari bu ifadeleriyle itikadi meselelerde Kur’an ve merfu riva-
yetlerin yaninda -her ne kadar manen merfu olsa da- mevkuf
ve maktu hadisleri de delil olarak kullanacagini ifade etmis
olmaktadir. Zira “eser” ifadesi bazen, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hadisleri disindaki rivayetler icin de kullanilmakla beraber,!®
sahabe ve tabiinden gelen rivayetler ifadesini bizzat kendisi
kullanmistir. Konuya dair farkli hadisleri delil olarak zikre-
derek soyle demektedir: “Allah’in gozlerle gortilecegine isaret
eden delillerden biri de bir¢ok toplulugun farkl tariklerle
Restilullah’tan (s.a.v.) aktardiklar: ‘Siz, dolunay gecesinde ayr gor-
diigtiniiz gibi a¢ikca Rabbinizi gorecek, O'nu gorme hususunda bir
zorluk cekmeyeceksiniz."*% hadisidir.?* Baska bir yerde de hadi-
si bizzat delil diye isimlendirerek soyle der: “Allah’in gozlerle
gorulebilecegine isaret eden bir delil ise sudur: Musliimanlar,
Cennette hi¢cbir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir
kalbin hatirina gelmeyen sonsuz nimet ve esenlik dolu bir hayati tada-
caklar1?®¥ konusunda icma ettiler”. Es‘ari burada hadisin met-
nin zikretmistir ancak hadisten iktibas yaparak metnin hadis
oldugunu sOylememistir.?°?! Sonuc itibariyle onun bu konuda
kesin olarak gortisi sudur: Restilullah (s.a.v.) gelen rivayet-
lerde oldugu gibi biz, Allah’in ahirette miiminler tarafindan

[197] Es‘ari, Ibdne, 14.

[198] Said Abdurrahman Musa el-Gazefi, “Eser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/372.

[199] Ibn Mace, Siinen, “Stinne”, 13 (Muhakkik Suayb Arnavut hadisin isnadinin
sahih oldugunu sdylemektedir). Ebi Bekr Ahmed Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2003), 1/528; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
2001, 17/192.

[200] Es‘ari, Ibdne, 49.

[201] Ibn Mace, Siinen, “Zihd”, 39; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 13/489; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 7/30; Ebii’]-Kasim Sii-
leyman et-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 2/177.

[202] Es‘ari, Ibdne, 54.
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gorulecegine inaniyor ve diyoruz ki kafirler o giin Allah’1 gor-
mekten mahrum kalacaklar.l?%

Kabir azab:1 konusunda da benzer sozler soylemektedir:
“Sahabe ve tabiin (r.a) kafirleri kabirlerin de azap gorecegi hu-
susunda icma etmisken.?* Halk yoldan sapanlar bunu inkar
ettiler.”2%! Bagka bir yerde meseleyi biraz daha hususilestire-
rek Mu‘tezile’nin kabir azabini inkar etmesine igaret etmis ve:
“Biz bundan Allah’a siginiriz, bu konuda Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) cok sayida rivayet vardir ve sahdabeden bunlar nakle-
dilmis olmasina ragmen onlardan birinin bunu inkar ettigi,
reddettigi veya karsi ciktig: rivayet edilmemistir. Bu nedenle
kabir azab1 hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashab1 arasinda
bir icma olsa gerektir.”?°l Daha sonra konuya alakal: iki tane-
si senetli olmak tizere u¢ rivayet nakletmektedir. Bir tanesini
ornek olarak zikredecek olursak:

Ebii Bekir b. Ebi Seybe < Ebti Muaviye < A'mes < Ebti Salih
< Ebti Hureyre’den rivayetle Restilullah (s.a.v.) sOyle demistir:
“Kabir azabindan Allah’a sigimin.”?%% Es‘ari, rivayeti zikrettikten
sonra “Baska bir delil” diyerek konu ile alakal: ayeti zikret-
mektedir.

Kur’an’in mahluk olmasi konusunda muhataplarina karsi
daha sert tislup kullanan miiellife gore hak yoldan sapanlar,
musrik kardeslerinin; “Bu (Kur’an), insan soziinden bagka bir
sey degildir.”>% ifadelerine benzer bir sekilde Kur’an’in mah-
luk oldugunu soylemislerdir... Bundan dolay1 Restilullah (s.a.v.)
onlar1 “Bu fimmetin meciisileri”?* diye isimlendirmistir. Clinkii

[203] Es‘ari, Ibdne, 25.

[204] Es‘ari, Risdle, 159.

[205] Es‘ari, Ibdne, 15.

[206] Es‘ari, Ibdne, 247.

[207] Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 21/119 (Mu-
hakkik Suayb Arnavud hadisin sahih oldugunu séylemistir.); EbG Hatim Mu-
hammed Ibn B. Hibban, Sahih (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1993), 15/206.

[208] Miiddessir, 74/25.

[209] Ebi David, es-Siinen, “Siinne”, 17; Ibn Mace, Siinen, “Stinne”, 10; Ahmed b. Han-
bel, el-Miisned, 2001, 38/443; Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 4/281; Hakim, el- Miis-
tedrek ale’s-Sahihayn ve bi Zeylihi et-Telhis li’i-Hafiz ez-Zehebi, 1/159; Hadis miitabi
ve sahitleriyle beraber sahihtir. Hadisin detayl tahric ve degerlendirmeleri
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onlar, mectsiler gibi sdylemis, onlarin dinini din edinmisler-
dir.?% Biz diyoruz ki Allah’in kelam1 mahluk degildir. Kur’an
mahluktur diyen kisi kafirdir.*" Kur’an’in mahluk olmadig1
hususunda da Ebi Said el-Hudri’nin rivayet etmis oldugu su
hadisi delil olarak zikretmektedir: “Restilullah (s.a.v.) sOyle bu-
yurdu: “Allah’in kelarmmin diger kelamlara olan tistiinliigti, Allah’in
mahlukatina olan tistiinliigii gibidir.”?'? Bu rivayet Kur’an’in, Al-
lah’in kelami oldugunu ispat eder. Boyle olunca Allah’in ya-
rattig1 bir sey olamaz. Ayrica su rivayet de Kur’an’in, Allah’in
kelami oldugunu gostermektedir: ‘Adi b. Haitim’den rivayetle
Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Aramzda aralarinda ter-
ciiman olmaksizin Allah’in kendisiyle konusmadigi hi¢ kimse yoktur.”12%!
Bu durum Allah’in konusan (mititekellim) ve kendisinden riva-
yette bulunulan bir kelam1 olduguna delalet eder.”'

Imam Es‘ari, Allah Teala'nin vech, ayn yed, istiva ve niiziil
gibi fiili sifatlar1 konusunda da sik sik hadislerden kaynak gos-
terir. I1k olarak Allah’in biitiin sifatlariyla beraber ezeli ve ebe-
di oldugunda icma oldugunun altini ¢izer.?" Daha sonra selef
akidesi tizere tesbih ve tecsime ka¢madan bu sifatlar: acik-
lamaya calisir. Ornegin istiva ve niizil meselesinde Allah’'in
keyfiyyet ve istikrar (yerlesme) olmadan biitiin esyaya degil se-
mada arsa istiva ettigini ve semadan yeryuziine indigini soyle-
mektedir. Akli gerekcelerini acgikladiktan sonra soyle demek-
tedir: “Rivayet ehlinin, Restlullah’tan (s.a.v.) nakletmis oldugu
su rivayet, Allah’in biittin esyaya degil, Arg’a istiva ettigini te-
yit etmektedir: ‘Rabbimiz Azze ve Celle, gece diinya semasina

icin bk.: Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ebi Bekr b. Ismail el-Biisiri, Mishd-
hii’z-ziicdce fi zevdidi Ibn Mdce, thk. *Ivaz b. Ahmed es-Sehri (Medine: el-Cimia-
ti’l-slamiyye, 2004), 1/16.

[210] Es‘ari, Ibdne, 16.

[211] Es‘ari, Ibdne, 25.

[212] Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, “el-Emsal”, 25; Darimi, Siinen, 4/2112; Beyhaki, Su’a-
bul-imdn (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-llmiyye, 1989), 1/326.

[213] Buhari, Sahih, “Tevhid”, 24; Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, “Sifati’l-kiydme”, 1; Ibn
Mace, Siinen, “Iman”, 13; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 30/180 (Muhakkik
Suayb Arnavud hadisin sahih oldugunu soylemistir.);

[214] Es‘ari, Ibane, 91-92.

[215] Es‘ari, Risdle, 118.
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iner ve soyle der: Bir sey isteyen var mi? vereyim. Guiinahla-
rindan af dileyen var mi1? affedeyim.” bu durum, fecir doga-
na kadar devam eder.” Bu sekilde benzer rivayetleri ardi sira
aktarir.”® Akabinde Allah’in Arg’a istiva ettigine dair ayetleri
nakleder. Konunun devaminda “Baska Bir delil” basliginin
altinda soyle der: “Alimler, Restilullah’tan sdyle rivayet eder:
‘Bir adam, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) siyah bir cariye getirerek ‘Ya
Restilullah! Ben bunu bir keffaret icin azat etmek istiyorum,
onun azad edilmesi caiz midir?’ diye sordu. Bunun tizerine
Restilullah (s.a.v.) o cariyeye, ‘Allah nerede?’ diye sordu. O da
‘semadadir’ dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Ben
kimim?’ dedi. O da ‘Sen Allah’in Restli’stin’ dedi. Sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.) ‘Onu azat et, ¢iinkii o bir miimindir’?® buyurdu.
Iste bu olay Allah’in semanin {izerinde yani Ars’ta olduguna
isaret eder.”?" Siiphesiz Es‘ari burada Allah’a mekan isnat et-
memektedir. Ancak selef ulemanin adeti tizere Allah’in istiva
ve niizil etmesini de tevil etmeyerek oldugu gibi anlamak ge-
rektigini savunmustur. Bunun i¢in de 6nce hadisleri, sonra da
ayetleri delil olarak kullanmistir.?2!

Bu rivayetteki Restilullah’in (s.a.v.) “Allah nerede” sorusu
ve cariyenin cevabi olan “Semada” cevabi, tartisma konusu ol-
mustur. Rivayetlerin bir kisminda bu soru ve cevap yoktur.?*!
Ancak “Allah nerede? () Uj)” rivayeti bes sahabi araciligiyla
27 eserde yer alan 53 tarikle rivayet edilmistir. S6z konusu

[216] Es‘ari, Ibdne, 111.

[217] Furkan, 25/54, Secde, 32/4; Fussilet, 41/11.

[218] Ebt Davad, es-Siinen, “el-Eyman ve’n-niiziir”, 19; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
2001, 13/285; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 22[116.

[219] Es‘ari, Ibdne, 118.

[220] Sadece hadisleri delil olarak getirdigi meseleler hakkinda genis bilgi icin bk.:
Cemal Ural, Ebu'l-Hasan el-Es‘ari’nin Hadis Anlayis1 (Firat Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 85-100.

[221] Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2001, 20/25; Abdiirrezzak, el-Musannef, 9/174; Ta-
berani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 17/136; Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hartin
el-Hallal, es-Siinnne, thk. Atiyye Zehani (Riyad: Daru’r-raye, 1989), 4/32; Ebl
Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberi Ibn Batta, el-Ibd-
ne ‘an seri ati’l-firaki'n-ndciye ve miicnebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. Rida Mut’i vd.
(Riyad: Darti’r-Reyye, ts.), 2/808; Hakim, el- Miistedrek ale’s-Sahihayn ve bi Zeylihi
et-Telhis li'i-Hdfiz ez-Zehebi, 3/289; Beyhalki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 7/637.
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rivayetler icerisinde Muaviye b. Hakem es-Siilemi tarikiyle
gelen rivayetler sahih, digerleri ise miitabi/sahid olabilecek
nitelikte hadislerdir. Selef ulema Es‘ari’nin dedigi gibi “Allah
mekandan miinezzeh olarak semadadir” demektedir. Ancak
diger alimler, rivayetlerde belirtilen bu ayrintilar da dikkate
alindiginda “Allah nerede?” sorusunun tevil edilmesinin kagi-
nilmaz oldugunu sdylemektedir.**?

Sonug

Selef alimlerinin itikada dair fikirlerini ortaya koyduktan
sonra tesekkiil eden Es‘ariyye mezhebinin kurucusu Imam
Es‘ari’nin, stinnet- vahiy iliskisine dair gorisleri, ona ait olan
el-Ibane, Risdle ild ehli’s-Segr ve Makaldatii’l-Islamiyyin ve’htilafii'I-Mu-
sallin isimli ti¢ kitabi etrafinda incelenmistir. Kirk yasina ka-
dar Mu‘tezili gortislere sahip ve bu mezhebin 6énemli bir savu-
nucusu olan Es‘ari, bu dogrultuda eserler telif etmistir. Ancak
Mu‘tezile’nin akla ytiikledigi anlam basta olmak tizere, gormiis
oldugu bazi mezhep ici tutarsizliklardan dolay1 Mi‘tezile’den
ayrilmistir.

Es‘ari, kendini Ehl-i stinnet olarak tanimlamakla birlikte
Ehl- siinnet olarak kabul ettigi kisilerin goruslerini de kabul
etmistir. S6z gelimi Asere-1 Miibessere (cennetle mijdelenen
on sahabi) hakkinda nakledilen haberin batil oldugunu soy-
leyenler (Rafiziler), iman tizere Oliirlerse cennetlik oldugu-
nu belirtenler ve bu on kisinin cennetlik olacagini belirten-
ler seklinde bir taksime gitmis; ticiinci gorusui Ehl-i sinnet
ve’l-cemaat olarak tanimlamis ve kendisinin de bu goruste
oldugunu vurgulamaistir.

Es‘ari’nin vahiy ve stinnet iliskisinin tespitinde kullandigi
kavramlar ve bu kavramlara ytikledigi anlamlar incelendigin-
de “stinnet” ile beraber “hadis” ve “haber” kavramlarini tarif-
lerine yer vermeden kullandig: gorilmektedir.

[222] Murat Kurt, “*Allah Nerede?’ Baglaminda Varit Olan Rivayetlerin Tahlili”, Bat-
man Universitesi 31 (2019), 15.
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Ayni sekilde “Ehli’s-stinne, ehld’l-hadis, ashabii’l-hadis”
gibi ifadeleri ya Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabin dinin temel
konularinda takip ettikleri yolu takip edenler anlaminda ya
da hadise gore amel etmeye calisan kimseler hakkinda kul-
lanmaktadair.

Ehl-i hadise dair gortislerini zikrettigi kisimda onlarin,
“Allah’1, melekleri, kitaplari, peygamberleri, Allah katindan
gelenleri ve sika ravilerin Restlullah’tan (s.a.v.) naklettigi sey-
leri ikrar eden ve bunlardan hicbirini reddetmeyen kimseler
olduklarini belirtmistir.

Es‘ari’nin bazi ifadelerinden anlasildigina gore hadisler,
vahiy kaynakli olup Hz. Peygamber de sari‘ konumundadir.
Es‘ari’ye gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogrulugu mucizeler-
le sabit olunca Allah katindan haber verdigi her seyin sahih
oldugu bilinmis olmaktadir. Boylece, Allah Tedla'nin sifatlar:
hakkinda vermis oldugu gaibi haberler basta olmak tizere his-
lerimizle bilemeyecegimiz haberlerin de sahih oldugu anlasil-
mis olacaktir.

Es‘ari, haber ifadelerinin tamamaini hadis manasinda kul-
lanmakla birlikte yer yer “haber” ifadesiyle hadisi, cogul kipi
“ahbar” ile hadisleri, stinnet ile de Hz. Peygamber’in uygula-
malarini kastetmektedir. Ayrica diger peygamberlerin sozle-
rinden de “haber” diye bahsetmektedir.

Imam Es‘ari, vahiy hakkinda bir tanim yapmazken vah-
yin metliv veya gayri metliv olmasi yoninde bir ayrim da
yapmaz. Ancak anlatilarinda stiinnetin bir vahiy urint ol-
dugunu ispatlama gayreti vardir. Bu konuda en 6nemli delil
onun nesh konusuna yaklagimidir.

Es‘ari, “Iki Nassin Tearuzu” bashig1 altinda, Kur’an'in, siin-
net ile nesh edilmesini caiz gorenlerin gortislerini aktarirken
Kur’an’da anne ve babaya vasiyette bulunma ile alakal1 ayet-
lerin “Varis i¢in vasiyet yoktur” siinneti ile nesh edildigini soy-
lemistir.
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Es‘ari, “eser” ifadesini de hadis manasinda kullanmakta-
dir. Esasinda onun kullanimlarindan anlasilmaktadir ki hadis,
siinnet, haber ve eser hakkinda belirli bir ifadeyi, terkibi ter-
cih etmemistir. Ancak hadisleri, vahiy kaynakli kabul ederek
itikadi konularda kullanilan hadis ve ayetlerde herhangi bir
tevil yapmadan oldugu gibi kabul etmis ve haber tabirini miis-
terek olarak kullanmastir.

Es‘ari, sinnetin bir vahiy tGrinua oldugunu ilgili ayet ve
hadislerden 6rnekler vererek aktarmis bu érneklerden bir kis-
min1 Hz. Peygamber ve stinnetine uyma ile ilgili konularin
izahinda zikretmistir.

Tarihi stirecte sinnet-vahiy olan iligkisi, sinnetin tama-
minin veya bir kisminin vahiy oldugu ve stinnetin vahiyle
higbir iliskisinin bulunmadig: seklinde ti¢ gorus etrafinda gu-
nimiuize kadar tartisilagelmistir. Es‘ari oncesi ve sonrasinda
bu gortisler degerlendirildiginde onun stinnetin tamaminin
vahiy oldugunu ifade ettigini ancak stinnetin bir kisminin va-
hiy oldugunu savunan gortsle paralel bir bicimde tamaminin
vahiy olusunda ortaya ¢ikan istisnalari onun da kabul ettigi
belirtilebilir.

Es‘ari, stinnetin baglayiciligi hususunda sik sik Kur'an’dan
referanslar sunar. Vahiy-siinnet baglaminda Necm suresi'nin
3 ve 4. ayetleri delil olarak éne stiriilmiistiir. Imam Es‘ari de
benzer bakis acisiyla bu ayetleri zikretmis ancak herhangi bir
yorumda bulunmamistir.

Es‘ar?’nin siinnetin vahiy oldugunu temellendirmeye ca-
lisirken delil olarak kullandig1 bazi ayetlerin konu ile alakasi-
nin olmadigini da ifade etmek gerekir. Ornek olarak “De ki onu
kendime gore degistiremem. Ben yalmzca bana vahyolunana uyarim.”
ayeti bu dogrultuda zikretmistir. Ancak ayetin bas kismi bu-
rada zikredilen vahyin Kur’an oldugunu acik bir sekilde ifade
etmektedir: “

Itikada dair meselelerde hadisleri vahiy kabul ederek de-
gerlendirmelerde bulunan Es‘ari, bes duyu, haber ve akli bilgi
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edinme yolu olarak belirtirken stinneti; miitevatir ve ahad ol-
mak tzere ikiye ayirir. O’na gore mutevatir haber, kesin bilgi
ifade ederken bir haberin tevatiir sayisina ulasmasi icin belirli
bir say1 sart degildir. Bazen haberi nakleden raviler, tevatir
seviyesine ulassa bile her zaman kesin bilgi ifade etmeyebilir.
Bunun aksi bir bicimde ahad haber de bazen kesin bilgi ifade
edebilir. Dolayisiyla hem miitevatir hem de ahad haberde asil
olan nakledenlerin sayis1 degil aksine bu haberlerin duyul-
masi neticesinde kiside olusan ilim ya da zann-1 galiptir. Bu
teoriye gore stibutu kat‘l oldugu bilinmese de haber-i vahid
ile amel edilebilir. Nitekim eserlerinde rivayetleri naklederken
hadis ilmine ait nakil yontem ve kriterler dikkat etmemesi, se-
netsiz hadis nakletmesi ve hadis ilminde rivayetin zayifligina
isaret eden temriz sigalarini tercih etmesi kendisinde olusan
ilmin veya zann-1 galibin dogurdugu sonuc olarak anlasilabilir
ki hadisleri Allah ve Resiiliine iman, ahiret, Allah’in sifatlari,
ri’yetullah gibi kelam alaninda tartisilan konularda delil ola-
rak zikretmesi, bahsi gecen konulardaki hadislerin sithhatine
giivendigini gosteren onemli bir karinedir.

Esasinda Es‘ari, hadisleri kabul etme sartlarini acik bir se-
kilde su sozlerle ifade etmektedir: “Ashabu’l-hadis ve ehli stin-
net, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen sahih rivayetlere teslim
olurlar. Adaletli ve sika raviler, Restilullah’a (s.a.v.) kadar kendi-
leri gibi adaletli ravilerden bir eser naklettiginde; hayir, nasil?
demezler. Ciinki bu bidattir.” Bu ifadelerden Es‘ari’nin eserle-
rinde yer verdigi hadislerin kendisine gore kabul sartlarini ta-
sidig1 ve kendi diisiincesine gore sahih hiikmiinde kabul ettigi
anlasilmaktadir. Ayrica bu sartlari tasiyan hadislerin tamami-
nin vahiy oldugu izlenimini vermis, bunu kabul etmemenin
bidat sayilacagini dile getirmis fakat inkar edenleri ise tek-
fir etmekten kaginmistir. S6z gelimi batil firkalarin Kur’an’
kendi gortislerine gore yorumladiklarini soylemis ve ru’yettil-
1ah meselesinde bu firkalarin sahabenin, Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) naklettikleri rivayetlere aykir: hareket ettiklerini belirt-
mistir. Ona gore konuda farkl tariklerden rivayetler, bir¢ok
haberler ve tevatir derecesine ulasan eserler varid olmustur.
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Es‘ari bu ifadeleriyle itikadi meselelerde Kur’an ve merfu riva-
yetlerin yaninda -her ne kadar manen merfu olsa da- mevkuf
ve maktu hadisleri de delil olarak kullanacagini ifade etmis
olmaktadir. Kabir azabinin yoklugu, Kur’an’in mahluk oldugu
ve Allah Teala’nin vech, ayn yed, istiva ve ntizil gibi fiili si-
fatlarin tevili konularinda hadislere sik siki bagvurmus ve bir
kisminin senedini zikrederken bazi rivayetleri senetsiz olarak
zikretmistir.

Biitiin bu incelemelerden anlasildig1 kadariyla Imam
Es‘ari, her ne kadar bir hadisci gibi, rivayetleri kullanmada ti-
tiz davranmasa da onun, stinneti vahiy kaynakli olarak kabul
ettigi anlagilmaktadir. Imam Es‘ari disindaki diger ilk dénem
kelam alimleri hakkinda da benzer calismalar yapilarak diger
kelam ekollerinin stinneti vahiy kaynakli kabul etmeleri ile
alakali daha detayli bilgi/ler edinilebilecegi kanaatindeyiz.
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